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TESEKKUR

Bu calismanin gergeklestirilmesinde, degerli bilgilerini benimle paylasan, kendisine
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faydalanacagimi disiindiigiim kiymetli danisman hocam Dog¢. Dr. Hasan
YAVUZER’e tesekkiirii bir bor¢ biliyor ve siikranlarimi sunuyorum. Yine
calismamda konu, kaynak ve yontem acgisindan bana siirekli yardimda bulunarak yol
gosteren, iiniversite hayatim boyunca kazandirdiklar1 her sey ve beni gelecekte s6z
sahibi yapacak bilgilerle donattiklar1 icin Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi

Sosyoloji Boliimii hocalarima sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.

Son olarak ¢alismamda destegini ve bana olan giivenini benden esirgemeyen sevgili
esim Tirkay Erol’a ve beni bu giinlere sevgi ve saygi kelimelerinin anlamlarin
bilecek sekilde yetistirerek getiren ve benden hicbir zaman destegini esirgemeyen bu

hayattaki en biiyiik sansim olan biricik aileme sonsuz tesekkiirler.



TOPLUMDA BiRLiK VE DAYANISMANIN SAGLANMASINDA
KOLEKTIF BIiLINC VE ASABIYET KAVRAMLARI UZERINDEN EMILE
DURKHEIM VE IBN-I HALDUN’UN SOSYOLOJIiK GORUSLERI

Sevcan EROL
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OZET

Sosyolojinin énemli isimlerinden ibn-i Haldun ve Emile Durkheim toplumsal
yasamin dinamiklerine yonelik goriisler sunmus ve sosyoloji bilimine katki
saglamislardir. Toplumsal yasam icinde birlik ve dayanigmayr farkli kavramlar
perspektifinden agiklayan diisiiniirlerin fikirlerinde ortak yénler sz konusudur. Ibn-i
Haldun’un asabiyet kavrami toplumu bir arada tutan, toplum iiyeleri arasindaki bagi
aciklayan bir kavramdir. Asabiyet toplumun en kiiclik birimi olan aileden,
uluslararasi birliklere kadar varlik gosteren genis bir kavramdir. Asabiyet kavrami ile
Ibn-i Haldun, bedevilikten hadarilige gegisin dinamiklerini, toplumun nasil bir
bagllik ile ayakta kalabilecegini agiklamaktadir. Emile Durkheim’in kolektif biling
kavrami da toplumdaki ortak bilinci ve dayanigsmayi ifade etmektedir. Durkheim’a
gore toplumsal diizenin ve birligin saglanmasi i¢in bireyin kolektif biling baglaminda
hareket etmesi gerekmektedir. Norm ve degerlere uygun davranan bireylerin
tutumlarindan meydana gelen kolektif biling ayn1 zamanda bireyin davraniglarin1 da
sekillendirebilecek giice sahiptir. Bu arastirmada toplumsal birlik ve dayanigsmanin
saglanmasinda kolektif biling ve asabiyet kavramlarinin incelenmesi amaglanmistir.
Bu amag dogrultusunda ibn-i Haldun’un ve Emile Durkheim’in teorileri agiklanmis

ve ardindan ilgili kavramlar degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Toplumda Birlik, Dayanisma, Asabiyet, Kolektif Biling
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SOCIOLOGICAL VIEWS OF EMILLE DURKHEIM AND iBN-I HALDUN
ON THE CONCEPTIONS OF COLLECTIVE CONSCIOUSNESS AND
ASABETITY IN PROVIDING UNITY AND SOLIDARITY IN SOCIETY

Sevcan EROL
Nevsehir Hac1 Bektas Veli University, Institute of Social Sciences
Department of Sociology, Master’s Degree, February 2023
Supervisor: Assoc. Prof. Dr. Hasan YAVUZER

ABSTRACT

Ibn-i Haldun and Emile Durkheim, one of the important names of sociology,
presented their views on the dynamics of social life and contributed to the science of
sociology. There are common aspects in the ideas of thinkers who explain unity and
solidarity in social life from the perspective of different concepts. Ibn Khaldun's
concept of asabiyyah is a concept that holds the society together and explains the
bond between the members of the society. Asabiyyah is a broad concept that exists
from the smallest unit of society, the family, to international associations. With the
concept of asabiyyah, Ibn-i Haldun explains the dynamics of the transition from
Bedouin to Hadari, and how a society can survive. Emile Durkheim's concept of
collective consciousness also expresses the common consciousness and solidarity in
society. According to Durkheim, the individual must act in the context of collective
consciousness in order to ensure social order and unity. The collective consciousness,
which consists of the attitudes of individuals who act in accordance with norms and
values, also has the power to shape the behavior of the individual. In this research, it
is aimed to examine the concepts of collective consciousness and nervousness in
ensuring social unity and solidarity. For this purpose, the theories of Ibn Khaldun and

Emile Durkheim were explained and then the related concepts were evaluated.

Keywords: Unity in Society, Solidarity, Anger, Collective Consciousness
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GIRIiS

1332 yilinda Tunus’ta diinyaya gelen ibn-i Haldun yasami boyunca énemli siyasi
gorevler almis ve ilim yasaminda varlik gostermistir. Tunus, Cezayir, Fas ve Endiiliis
bolgeleri arasinda gecen yasaminda dnemli devlet gorevlileri ile birlikte calismistir.
Siyasi yasamina ara verdigi bir dénemde ele aldig: iinlii El-iber isimli eseri ile

diisiincelerini topluma aktarmistir.

Ibn-i Haldun tarafindan kaleme alinan El-Iber isimli eserin girisi niteliginde olan
Mukaddime boliimiinde toplumsal yasamin objektif bir degerlendirilmesinin
yapildig1 gériilmektedir. Ibn-i Haldun Mukaddime’de hem dénemin tarih anlayisina
yonelik elestirilerde bulunmus hem de toplumsal yagsamin dinamiklerini agiklamistir.
Bu cergevede one siirdiigii goriisler ile yeni bir ilim kurmus ve bu alani ilm-i umran
olarak isimlendirmistir. IIm-i umran kapsaminda ele alman konular su sekildedir

(Uludag, 2016: 15):

e Toplumun tabakalar1 ve yeryiiziiniin yapis1
e Bedevi umranin yasam bi¢imi

e Hadari umranin yasam bi¢imi

e Devletler, hilafet, miilk ve devlet teskilati
e Sanat ve ilim

e lim dgrenme siireci

Yukarida yer alan konular toplumsal yasamin dinamiklerini ortaya koymasi
bakimindan giiniimiiz sosyolojisine hala kaynaklik etmektedir. Ibn-i Haldun’un
gelistirmis oldugu perspektifte insanin toplumsal yasam i¢inde var olmasi zorunlu
olarak goriinmektedir. Ona gore insan kendi basina yasamini devam ettirebilecek
giice sahip degildir. Bu nedenle insanin yagsaminin devam etmesi toplumsal yasama
baghdir. Insanin toplumsal yasama olan mecburiyeti toplumsal dayanismay1 ve is

boliimiinii giindeme getirmektedir. ibn-i Haldun’a gére toplumsal birligin devam



edebilmesi is birligine baghdir. Kendisi bu durumu asabiyet kavrami ile

aciklamaktadir (Demircioglu, 2013: 12).

Ibn-i Haldun’a gore gocebelikten yerlesik yasama gecen toplumlar is boliimii
yaparak medenilesmektedirler. Ona gore hadari yani yerlesik toplumlar bedevilerden
cok daha fazla ve farkli ihtiyaglara sahiptir. Bu ihtiyaglarini da ancak toplumsal
dayanigma i¢inde karsilayabilmektedirler. Bedevi toplumlar ihtiyaclarini
karsiladiktan sonra daha fazla zengin olur ve biiylirlerse hadarilige ge¢meleri
kacinilmazdir. Hadariler ilim faaliyetleri ve sehirlesme ile umrani meydana

getirmektedirler.

Ibn-i Haldun toplumlarin yasamlarmdaki bu evrimi ele alirken toplumu bir arada
tutan kavrama da vurgu yapmaktadir. Asabiyet kavrami ile toplumu gii¢clendiren,
insanlar arasindaki bag kuran ve toplumsal dayanismayi saglayan durumu ifade
etmektedir. 1k etapta kan bagi ile es deger tuttugu asabiyet kavramim kiiresel bir
nitelikte de ele almaktadir. Ona gore en temelde insanlar1 kan bag: ile bir araya
getiren asabiyet uluslar iistii bir nitelik de tagiyabilmektedir. Bu agidan bakildiginda
asabiyetin ¢ok genis ve kompleks bir kavram oldugu anlasilmaktadir (Uludag, 2016:
16).

Asabiyet toplumdaki dayanismayr saglayan en onemli olgudur. Asabiyetin nihai
hedefi ise miilktiir. Devlet arkasina giiclii bir asabiyet alabildigi miiddetge yasamini
devam ettirebilmektedir. Asabiyetin zayif oldugu toplumlarda devletlesebilmek ve
medenilesmek oldukea giictiir. Devlet, toplumsal diizeni ve yerlesik yagami zorunlu
kilmaktadir. Toplumdaki asabiyetin kaybi ise hem devletin hem de toplumun

¢Oziilmesine neden olabilmektedir (Demircioglu, 2013: 12).

Toplumsal yasama dair sosyolojik goriisleri bakimindan olduk¢a onemli bir yere
sahip bir diger diisiiniir Emile Durkheim’dir. Sosyolojinin bilimsel yontemle
toplumsal olgular ele almasina destek saglamis olan Durkheim da tipki ibn-i Haldun
gibi toplumsal diizeni saglayan dinamiklere yonelik agiklamalarda bulunmustur.
1858 yilinda Fransa’da diinyaya gelen Durkheim egitim yasaminda 6nemli basarilar
gostermis ve akademide dersler vermistir. Almanya’da toplum psikolojisi ve kiiltiir
alaninda yiurlittigi ¢alismalarla kendine ait bir vizyon gelistirmistir (Freyer, 1968:

290).



Durkheim’in teorisinde toplumdaki diizen norm ve degerler baglaminda ele
alinmaktadir. Ona gore toplumdaki dayanismanin ve deger birliginin yoksunlugu
diizensizligi de beraberinde getirmektedir. Bu baglamda one siirdiigii goriisler ile
toplumsal dayanismay1 saglamaya yonelik ¢oziimler aramaktadir (Slattery, 2014:

36).

Durkheim tarafindan 6ne siiriilen kolektif biling kavrami toplumdaki ortak bilinci
ifade etmektedir. Ona gore iligkilerin yakin oldugu ve din gibi bir baglayici deger ile
dayanisma icinde olan toplumlarda diizen kurmak daha kolaydir. Toplumdaki
mekanik dayanismanin dogal bir dayanigmaya dontigebilmesinin tek yolunun kolektif
biling oldugunu 6ne siirmektedir. Toplumdaki dogal dayanismanin yok olmasinin

ahlaki bir ¢cokiise ve anomiye neden olacagini belirtmektedir (Durkheim, 2006: 99).

Durkheim’a gore toplumdaki bireylerin kisisel hirs ve ¢ikarlar yerine kolektif biling
ile hareket etmesi gergek Ozgiirligii saglamaktadir. Bireysel bilincin 6n plana ¢iktigi
toplumlarin bir arada kalabilmesi miimkiin degildir. Durkheim’in toplumsal diizene
dair getirdigi ¢dziimiin kolektif biling ve dayamsma oldugu goriilmektedir. Insanin
huzur ve giiven i¢inde yasayabilmesi i¢in belli bir diizen halinde hareket eden

toplumsal yagama ihtiya¢ duydugunu belirtmektedir.

Toplumsal olgularin bilimsel bir zeminde incelenmesini hedefleyen sosyoloji
biliminde olduk¢a onemli yere sahip olan iki diisiiniir Ibn-i Haldun ve Emile
Durkheim’dir. Farkli zamanlarda ve cografyalarda yasam siirmiis olan bu iki
diisiiniiriin toplumsal dayanigmanin saglanmasi i¢in One siirdiikleri goriisler bazi
noktalarda benzerlik gdstermektedir. ibn-i Haldun tarafindan kullanilan asabiyet ve
Durkheim tarafindan kullanilan kolektif biling kavramlari toplumsal yasamin
dinamiklerini anlamada kilit rol oynamaktadir. Bu arastirmada toplumdaki birlik ve
dayanismanin saglanmasinda kolektif biling ve asabiyetin roliiniin ilgili literatiir

baglaminda incelenmesi amaglanmigtir.

Aragtirma; teorik nitelikte olup, literatiir incelemesi-taramasi ve kuramsal
karsilagtirmali yontem baglaminda olusturulmustur, dolayisi ile nitel bir arastirma
ozelligi tasimaktadir. Bunun yani sira kavramlarin betimsel analizi de yapilmaktadir.

Yalniz iki sosyologun toplumsal birlik ve beraberligi aktarmada kullandig1 kavramlar



calismanin siirliligini olugturmaktadir. Fakat bu ¢alismayla birlikte literatiirde konu

ile ilgili var olan boslugun giderilebilmesi hedeflenmistir.

Sosyolojinin kurucusu olarak kabul edilen ibn-i Haldun’un goriisleri ve klasik
sosyolojinin onde gelen isimlerinden biri olan Emile Durkheim’in bir arada
yasamanin temel kavramlarindan olan birlik ve dayanismanin saglanmasinda ortaya
koyduklar1 goriisleri ve bu goriislerin benzerlik ve farkliliklar1 aragtirmanin

konusunu,

Asabiyet ve kolektif biling kavramlarinin detayli olarak anlamlandirilmasi ve bu iki
gorilistin  karsilastirilmasi, 1800’li yillarda yasamis olan Durkheim’in sosyolojik
diisiincelerini ortaya koyarken 1300’li yillarda yasamis olan Ibn-i Haldun’un
sosyolojik diisiincelerinden ne derece etkilendiginin saptanmasi bu arastirmanin

amacini olusturmaktadir.



BIRINCI BOLUM
IBN-i HALDUN’UN HAYATI VE ESERLERI
1.1. ibni Haldun’un Hayat1

1332 yilinda Tunus’ta diinyaya gelmis, Islam tarihinde gériisleriyle olduk¢a 6nemli
bir yere sahip olan Ibn-i Haldun 14. Yiizyil diisiiniirlerindendir. Hicri takvime gore 8,
miladi takvime gore 14. Yiizyilda yasamis olan diisiiniiriin ailesinin Yemen koékenli
oldugu bilinmektedir. Ailesi Ispanya’nin Miisliimanlar tarafindan fethedilmesinin
ardindan once Isbiliye’ye gitmis ardindan Tunus’a gd¢miislerdir. Ibn-i Haldun’un
tam ismi “Abdurrahman Ebu Zeyd Veliyiiddin ibn Haldun Maliki, Hadrami dir.
Ismindeki Veliyiiddin lakabi dinine bagl anlamma gelmekte olup Sultan Berkuk
tarafindan kendisine verilmistir (Cift¢i, 2018: 508).

Ibn-i Haldun Maliki mezhebinden gelmekte oldugu igin isminde Maliki eki yer
almaktadir. Bununla birlikte Hadrami ismi ile kokeninin Hadramut bolgesinden
geldigini gdstermektedir. Isminde yer alan bir diger ek olan Ebu Zeyd ise Zeyd’in
babasi anlammna gelmektedir. Ilk g¢ocugunun ismi Zeyd oldugu igin bu ismin
eklendigi bilinmektedir (Uludag, 2016: 17-21). Halid ismi ise Halidogullar1 manasina
gelen Haldun olarak degismistir. Dedesi Yemen’de Islamiyet’i yaymakla gorevli
olan Ibn-i Haldun Vail bin Hucr soyundan gelmektedir. Babas1 da uzun yillar ilim ve
egitim Ogretim konulart iizerinde calismalar yiiriitmiis ve Arap dili ve belagati
uzmanlarindan biri olmustur. Cok kiigiik yasta hafiz olan Ibni-i Haldun dénemin iinlii
hocalarindan hadis, fikih, felsefe, mantik, siir ve liigat alanlarinda dersler almistir

(TDV, Islam Ansiklopedisi, 1999).

Ibn-i Haldun’un yasaminu siirdiirdiigii Endiiliis, o ddnemde ilim alaninda gerilemis ve
siyasi alanda istikrarsizlik yasamistir. Daha ¢ok Hiristiyan hakimiyetinde olan
bolgede kiiltiirel anlamda duraganlik ve cansizlik s6z konusu olmustur. Haldun ailesi

Endiiliis’te bulunduklar1 donemde devlet yonetiminde etkin gorev alamamis ancak



Tunus’a gog ettikten sonra dnemli sorumluluklar iistlenmislerdir. Biiyiik dedesi vali,
dedesi ise hacip olarak devletin 6nemli kademelerinde yer almistir (Uludag, 2013:

10).

Ibni-i Haldun’un babasi dedelerinden farkli olarak egitim ve ilim alanlariyla daha
fazla mesgul olmustur. Bu nedenle Ibn-i Haldun’un egitimiyle de yakindan
ilgilenmistir. Dénemin 6nde gelen isimlerinden dersler alan Ibn-i Haldun biiyiik veba
salgininda babasin1 ve annesini kaybettigi i¢in egitimine ara vermek zorunda
kalmistir. Erken yasta aile biiyiiklerini kaybetmenin {iziintiisiiniin hemen ardindan
Tunus hiikiimdar1 olan Ebu Ishak Ibrahim’in baskatibi olarak gorevlendirilmistir.
Aldig1 gorev sayesinde kendisiyle ayn1 donemde yasayan bircok alim ile tanisma ve

kendileri ile tartigsma sansina erismistir (Uludag, 2016: 17).

Getirildigi gorev dolayisiyla Tunus, Fas, Cezayir ve Endiiliis arasinda mekik
dokuyan Ibn-i Haldun o yillarda daha cok siyasi islerle ilgilenmistir. Goriisleri ile
dikkatleri iizerine ¢ekmeyi basaran Ibn-i Haldun, Fas Sultam tarafindan ilim
meclisine alinmistir. Bir yandan da o donemde ¢ikan isyanlar1 bastirmasiyla da siyasi
bir iin kazanmistir. Her ne kadar siyasi anlamda basarili olsa da ilime olan ilgisini bu
donemde de yitirmemis ve Fas’taki kiitliphanelerde caligmalar yapmaya devam

etmistir.

Siyasi ve idari hayattaki basarilar1 ile Fas Sultani tarafindan en énemli gorevlerden
biri olan haciplik makamia getirilmigsse de kisa siirede problemler yasamaya
baslamistir. Sultana karsit gruplarla kurdugu iliskiler nedeniyle bir siire hapis
cezasima carptirllmigtir. Daha sonra sultanin vefati {izerine 1358’de serbest
birakilmistir. Degisen diizen ile birlikte kendisine birtakim imtiyazlar taninmasini
istemis fakat bu istegi reddedilmistir. Bunun {izerine Fas’tan ayrilarak Endiiliis’e

gecmistir.

Ibn-i Haldun’un &zel yasamina iliskin ilk bilgiler 1363 yilinda Girnata Sultan:
Muhammed ile dost oldugu evreden elde edilmektedir. Bu donemde Endiiliis’e geri
donme karar1 almasiyla birlikte esini ve ¢cocuklarini dayilarina emanet ettigine dair

icerik sunmus olsa da esi ve ¢ocuklar1 hakkinda detayl bilgiler bulunmamaktadir.

Ibn-i Haldun’un Girnata’y1 segmesindeki en énemli nedenlerden biri Girnata Sultam

ve veziri ile yakin iliski kurmus olmasidir. 1362’de Muhammed b. Yusuf ‘un
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Girnata’y1 ele gecirmesiyle birlikte Tbn-i Haldun’un buradaki idari isleri baslamstir.
Ancak kisa siire sonra Ibn-i Hatip ile iliskilerinin bozulmas1 nedeniyle Bicaye’ye
geemis ve burada haciplik goérevini listlenmistir. Tiim bu yogun is yasaminin yani
sira ilimle yakindan ilgilenmis ve Bicaye’nin isgal edilmesiyle birlikte Biskra’ya
geemistir. Biskra’nin ardindan Magrip’te on yil kaldiktan sonra tekrar Endiiliis’e goc

etmistir (Uludag, 2016: 30).

Ibn-i Haldun 7 ciltlik 6nemli eseri olan el-iber 1375-1383 yillar1 arasinda kaleme
almmistir. Tunus’ta gegirdigi yillarda kaleme aldigi bu eserin girisini olusturan
Mukaddime kismi ise oldukg¢a popiiler olmustur. Bu gelismelerle birlikte odagin1 ilmi
calismalara ¢eviren Ibn-i Haldun, Ibn Salame kalesinde 4 yil kalarak siyasetten
uzaklasmistir. O yillarda 42 yasinda olan Ibn-i Haldun vaktinin ¢ogunu eserlerini

isleyerek ge¢irmistir (Demircioglu, 2013: 12).

Burada yazdig: eserleri donemin Tunus Sultani Ebu Abbas’a sunmustur. Sultan bu
sirada sefer hazirliklar1 icinde oldugu icin kendisinin de yaninda yer almasini
istemistir. Sultan’in istegiyle sefere katilmis ancak seferin bitisiyle birlikte hac
yapmak iizere siyasetten tekrar uzaklasmistir. Hac gdrevi icin Tunus’ta ayrilan Ibn-i
Haldun Misir’a gegmis ve burada Sultan Seyfettin Berkuk ile tanismistir. Kurduklari
iletigim ilerleyince Sultan Berkuk kendisine Veliyiiddin lakabini takmistir (Uludag,
2016: 40-42).

Misir’da Sultan Seyfettin Berkuk ile yakin iligkiler kurduktan sonra Kudiis’e hac
gbrevini yerine getirmeye gitmistir. Bu donemde Selahaddin Eyyubi tarafindan
yaptirilan Medresetii’l-Kamhiye” de Maliki fikh1 tizerine miiderrislik yapmistir. 1400
yilinda gorevinden azledilmis olsa da 1406 yilinda tekrar géreve donmiis ve vefatina

kadar burada yasamaya devam etmistir (Uludag, 2016: 43).

Ibn-i Haldun 14. Yiizyilda yasamis olsa da kendisinin eserleri ve fikirlerinin
kesfedilmesi 19. Yiizylla denk gelmektedir. Bati diinyasimin Ibn-i Haldun’u
Araplarin Montesquieu’su seklinde nitelendirmeleri kendisinin taninmasina vesile
olmustur. Montesquieu, ibn-i Haldun’dan yaklagik 300 yil sonra diinyaya gelmis
ancak onunla benzer fikirler ortaya koymustur. Montesquieu da tipki ibni Haldun

gibi gozlem ve deneyime dayali arastirma yontemi se¢mistir (Turan, 2015: 10).



Ibn-i Haldun diisiince tarzi nedeniyle yasadigi cografyada yalmz kalmistir. Bu
nedenle kendisi icin kendi semasinda tek yildiz benzetmesi yapilmaktadir. Arap
bolgesinin bir¢ok sehrinde devletin 6nemli kademelerinde goérev yapmis ancak
stirgiin de yemistir. Gorevi dolayistyla donemin kiiltiirel birikimi olan kisileriyle bir
arada bulunma sansina erisen Ibn-i Haldun iktidarlarin degismesinde dahi kritik
roller iistlenmistir. Oldukga hareketli gegen yasami1 Misir’da 26 Ramazan 808/1406
yilinda son bulmustur (Toker, 2013: 13).

Ibn-i Haldun’un eserlerinde tarih yazimma dair farkli bir bakis acis1 oldugu
goriilmektedir. Kendisi tarih yaziliginda hikayeci tarzi bir yana birakarak elestirel
tarz1 kaleme almig ve geleneksel aktarim yonteminin disina ¢ikmistir. Tarihi olaylari
ele alirken hem bilgi aktarimi yapmasi hem de sebep sonug iligkisi kurarak
degerlendirme yapmasi kendisinin 6nemli ozelliklerinden biridir. Ona gore tarih
canli bir bilimdir. Gegmis ve gelecek arasinda kurulan baglarin olduk¢a 6nemli
oldugunu ve tarihin kendini siirekli tekrar ettigini bildirmistir (Deniz, 2006: 106).
Toplumsal yasam ve tarihin birbirinden ayri diisliniilemeyecegi ileri siirmiis ve
cografyanin getirdigi 6zelliklerin ekonomi ve ticaret gibi birgok alana etki ettigini

ifade etmistir (Turan, 2015: 10).
Serif Mardin Ibn-i Haldun’un yasamini su sekilde dzetlemektedir:

Ibn-i Haldun’un kisisel yasami siirekli tamk oldugu rejim degisikliklerinden son
derece etkilenmistir. Endiiliisteki Hristiyan etkisinin giinden giine artmasi, siyasi
calkantilarin i¢inde kalan Magrip, iktidar sahiplerinin kendisinin bilgi birikimin
faydalanmak icin kurduklar1 yaptirimlar ve diplomasi nedeniyle yapmak durumunda
kaldig1 birgok gérev... Tiim bu calkantili siyasi hayat Ibn-i Haldun’un toplumsal
degisim bakimindan engin tecriibelere sahip olmasini saglamistir (Mardin, 2006: 3-

4).
1.2. ibni Haldun’un Eserleri

Ibn-i Haldun’un en bilinen eseri Mukaddime’dir. Aslinda el-iber’in sadece girisini
olusturan Mukaddime isimli kisim bir siire sonra eserin tamami gibi lanse edilmistir.
Yapilan gevirilerde yedi ciltlik el-Iber, Mukaddime ismiyle sunulmustur. Bu eser bir

biitiin seklinde incelendiginde tarih, siyaset, ekonomi ve felsefe gibi bir¢ok alanda



goriigler igeren bir basyapit oldugu goriilmektedir. Eserde sunulan goriisler bu alanlar

cok sayida fikri dayanak sunmaktadir (Irgat, 2017: 118).

1374 — 1378 yillar1 arasinda kaleme alinan Mukaddime bireyden devlete kadar ¢ok
genis bir perspektif sunmaktadir. Ibn-i Haldun bu eserinde devlet kuramma dair
aciklamalar yapmakta ve devlet yerine miilk kavramini kullanmaktadir. Miilk
kelimesi ile devletin kurdugu drgiitlenmeyi kast eden ibn-i Haldun bu érgiitlenmenin

nasil olmasi gerektigine dair goriisler sunmaktadir (Lakhassi, 2007: 416-417).

Mukaddime isimli giris eserinde tarih bilimine dair de 6nemli goriisler sunulmustur.
Kendinden 6nceki tarih anlaticilarnin tarzini elestiren Ibn-i Haldun kendi tarzi
cer¢evesinde tarihi olaylari ele almistir. Kendinden Onceki anlaticilari metot ve
sistem bilmemekle elestirmis ve tarihi olaylar1 ele alirken sebep sonug analizlerine
yer vermistir. Mukaddime ilk defa Fransizca’ ya Mac-Guckin de SLANE tarafindan
1862-1868 yillarinda ¢evrilmistir. Alfred von Kremer tarafindan 1877 de Almancaya
cevrilen eser, Cevdet Pasa tarafindan ise ilk defa Tiirkceye Mukaddime-i ibni Haldun
adiyla yaymmlanmistir. Daha sonra Suphi Bey tarafindan Mukaddime-i ibni Haldun
tekrar cevirisi yapildi. Zakir Kadri Ugan, Siileyman Uludag ve Turan Dursun

tarafindan Mukaddime adiyla cevirileri yayimlanmustir.
Siileyman Uludag’in Mukaddime’ye dair goriisleri su sekildedir:

“Ibn Haldun un boyle kisa bir siire icinde bu kadar yeni, giizel, garip ve ézgiin bir
eseri yazmis olmasina bir¢ok dalim ve miitefekkir gibi kendisi bile hayret ve taacciip
etmigtir. Daha sonraki yillarda firsat bulduk¢a ve imkanlar el verdikge
Mukaddime’yi tashih, tehzip ve tenkih etmis, iizerinde diizeltmeler yapmistir. Fakat
dyle anlasiliyor ki, Ibn Haldun Mukaddime 'nin mevzu, muhteva ve meselelerini uzun
villardan beri tasavvur ediyor, bunlar iizerinde diistintiyor, zihnen hazirlaniyor ve

degerlendirmeler yapiyordu” (Uludag, 2016: 39-40).

Mukaddime nin &zelliklerinden biri tarihe dvgii anlayistyla yazilmis olmasidir. Islam
tarihi yapitlarinin 6nemli bir 6zelligi olan tarihe 6vgii anlayisinda gegmisin gelecegi
aydinlatan bir ara¢ oldugu fikri benimsenmektedir. Bu nedenle tarihi yapitlarda
donemin toplumsal yasami hakkinda gelecek nesillere fikir sunmak ic¢in detayl
bilgiler sunulmaktadir. Sunulan bilgiler i¢inde devletin galibiyetleri, maglubiyetleri,

halkin ge¢cim kaynagi, sanat ve sosyal yasama dair bir¢ok ipucu yer almaktadir. Bu
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sebeple Ibn-i Haldun tarih aktariciligmin dogru bir sekilde yapilmasmin oldukca
onemli oldugunu vurgulamaktadir (Haldun, 1997: 325).

Girisini Mukaddime’nin olusturdugu el-Iber’in béliimleri ve igerikleri su sekildedir:

1. Bolim: Doga kosullart ve iklimlerin insan yasami {izerindeki etkileri, iklim
ve insan arasindaki iligki.

2. Bolim: Yerlesik ve gocebe kiiltiir arasindaki farklar. Iki kiiltiiriin
catismasindan dogan sonuglar.

3. Bolim: Devletin dogusu ve batisi. Devlet yonetmenin incelikleri {izerine
goriisler.

4. Boliim: Islam devletlerinde koy ve kasaba yasami arasindaki farklara dair
gortisler.

5. Boliim: Dénemin ana meslekleri, gecim araglari, sanat, ticaret, ziraat, tarim
ve insaat gibi ekonomik faaliyetler, iklimin insan {lizerindeki etkileri, verimli
topraklarda yasam siiren halkin ahlak anlayisi ve bunun karakter
olusumundaki etkisi.

6. Bolim: Bilimlerin siniflandirilmasi, egitim yontemlerini anlatir.

Ibn-i Haldun’un heniiz 19 yagindayken kaleme almis oldugu eser Lubab’ul-
Muhasalfi Usuli’d-Din’dir. Bu eserde Fahreddin Razi’nin Muhassal isimli yapitinin
ozetini ve yorumlamasii yapmustir. Hocast Abili’nin yonlendirmesi ile yazdig
eserde Bedihiyyat, Ma‘limat, [lahiyyat ve Sem‘iyyat isimli dort bolim yer
almaktadir (Uludag, 1999: 540).

Ibn-i Haldun’un 1372-1374 yillari arasinda Fas’ta yazmis oldugu bir diger énemli
eser Sifau’ s-Sail’dir. Bu donede Fas alimlerine bir mektup goénderilmis ve tasavvufa
girmek i¢in seyhe tabi olunmas1 gerektigine dair bilgi sunulmustur. ibn-i Haldun bu
mektuba cevap olarak Sifau’ s-Sail’i kaleme almistir. Bu eserde Kuseyri, Gazali,
Lisaniiddin b. Hatip ve Saidii’l- Fergani’nin izlerine rastlamak miimkiindiir. Kendisi
bu eserde Kuseyri’den siklikla bahsetmis ve gorislerini benimsedigini dile
getirmistir. Gazali’nin Ihya isimli yapiti, eserin giris bdliimiine ilham olmustur

(Haldun, 2016: 22).

Otobiyografik tarzda kaleme aldig1 eser ise Et-Tarif’tir. Bu eseri Misir’da yazmaya

baslamis ve kendi yasamina dair detaylar paylasmistir. Eserde yaptigi
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yolculuklardan, siyasi gorevlerinden ve tecriibelerinden bahsetmis olsa da
duygularina ¢ok fazla yer vermedigi goriilmektedir. Yakinlar1 ve hocalarina dair
oldukea kisa bilgiler vermis ancak kisisel yasamina iligkin detaylar sunmamistir. Bu
eserde Ibn-i Haldun’un yasadig1 dénemin kiiltiirel, sosyal ve siyasi dokusu hakkinda
fikir elde edebilmek miimkiindiir. Yine bu eserde 380 beyit siiri kaleme aldigi
goriilmektedir. Bu eserin bir diger onemli 6zelligi yazarin kendi yagsamini kaleme
alan ilk kisi olmasidir. Eserde yer alan detaylar sayesinde donemin siyasi olaylari,
devlet yonetimi, gelenek ve gorenekleri ve halkin yasam bi¢imine dair birgok iz

bulunmaktadir (Uludag, 2016: 73-74).
Yazarin bunlar disinda:

e ibn Riisd felsefesi hakkinda bir risalesi,

e Kasidei Biirde serhi,

e Kitab el-Hisab adl1 hesap hakkinda bir risalesi,
e Kitab el-Mantik isimli mantiga dair ¢aligmasi,

e Marakes sultanina yazilan bir risalesi de bulunmaktadir (irgat, 2017: 119).

Ibn-i Haldun’un kaleme aldig1 eserler yasadign doénemde hak ettigi ilgiyi
gormemistir. Kendisinin vefatindan neredeyse iki yliz sene sonra yeni yeni
kesfedilmeye baslanmistir. Kendisinin devlet yonetimi ve siyasete iliskin goriisleri
Osmanli aydinlar1 iizerinde olduk¢a etkili olmustur. Ibn-i Haldun giiniimiizde

sosyolojinin kurucusu olarak kabul gérmektedir.
1.3. Ibni Haldun’un Etkilendigi Diisiiniirler

Ibn-i Haldun’un diisiincelerinden etkilendigi ilk isim siiphesiz ki babasidir. Babasi
egitime verdigi dnem sayesinde Ibn-i Haldun’un Kur’an, hadis, tefsir ve diger ilim
alanlarinda gelismesine destek olmustur. Bunlarin yani1 sira yasami boyunca ¢ok
fazla seyahat etmesi, 6nemli sorumluluklar {istlenmesi ve devlet yonetimindeki
kisilerle yakin temas halinde olmasi kendisinin fikri gelisimine katki saglamistir.
Fikir aligverisinde bulundugu her kisi kendi gelisimini beslemistir (Uludag, 2016:
23).

Ibn-i Haldun iistlendigi gorevler nedeniyle devlet ydnetimi ve siyaset alaninda ¢okca

tecriibe edinmistir. Bunun yani sira tarih, siir ve din ve felsefe alanlarinda da kendini
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gelistirmis olmast ¢ok yonlii bir kisilige sahip olmasini saglamistir. Bu yoniiyle
Aristo ile benzerlik gostermektedir. Tipki onun gibi bir¢ok bilim dalinda 6nemli
gorilisler One siirmiistiir. Bununla birlikte Mukaddime isimli eserinde Aristo ve
Platon’dan kiiglimseyici ifadelerle bahsettigi goriilmektedir. “’Faziletli sehir’” isimli
tanimlamay1 toplumsal gergeklikten uzak bir ifade olarak degerlendirir. Bazi
alanlarda ayriliklar yasasa da temelde Platon ve ibn-i Haldun’un devlete yénelik
goriisleri arasinda benzerlik gbéze carpmaktadir. Platon devleti bir insanin
viicudundaki organlara benzetir ve her organin birbiri ile es glidiim i¢inde ¢alismasi
gerektigini vurgular. Ibn-i Haldun da tipk1 Platon gibi devleti insana benzetir ve ona
canlilik 6zellikleri yiikler. Ona gore her devlet tipki insanlar gibi dogar, yasar ve
Oliir. Bu acidan devletlerin bir omiir kapsaminda ayakta durabilece§ini One siirer

(Arslan, 2009: 17).

Ibn-i Haldun’un diisiincelerinden etkilendigi bir diger isim Muhammed b.
Abdilmiiheymin Hadrimi’dir. Magrip’teki alimlerin imami olan Hadrimi hadis ve
siyer alaninda Ibn-i Haldun’a dersler vermistir. Muhammed b. Abdiilmiiheymin
Hadrimi’den bahsederken, derslerine devam ettigini, Kiitiib-i siite, Muvatta, Ibni
Ishak 1 Siyer kitabini, ibni Salah’mn hadis hakkindaki eserini ve ezberledigi diger
eserleri bu diislintirden aldigini soyler (Uludag, 2016: 23).

Ibn-i Haldun’un hocalarindan bir digeri Ebu Abdullah Muhammed b. Ibrahim
Abili’dir. Felsefe alimi olan hoca, kendisine mantik, matematik ve felsefe alaninda
dersler vermistir. ibn-i Haldun’a gore hocas: iistiin bilgiye sahip olan bir kisidir.
Kendisinin ileri bir noktada olmasina vesile olan kisinin Ebu Abdullah Muhammed

b. Ibrahim Abili oldugunu sdylemektedir (Hacibekiroglu, 2008: 13).

Ibn-i Haldun’un &zellikle dile getirdigi hocalarindan digeri Ibn-i Biirral’dir. Ibn-i
Biirral’dan klasik eserlere dair birgok bilgi edinmistir. Bunlarm yani sira Ibn-i
Haldun tizerinde etkili olan bir diger isim Satibi’dir. Girnata’da diinyaya gelen Satibi
Endiiliis’te kendini gelistirerek Kur’an ve silinnet esaslarima dair arastirmalar
yapmistir. Yaptig1 arastirmalar dogrultusunda toplumdaki dini inang ve ibadetlerle
ilgili gorlis bildirmistir. Eserlerinden el — Muvafakat’ ta klasik fikih usuliinii
yorumlamistir. Lamiye (kiraat), Raiye adli calismalari Ibni Haldun’un zikrettigi

eserleridir (Cavusoglu, 2010: 373-375).
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Ibn-i Haldun’un diisiinceleri {izerinde etkili olan bir diger isim ibn-i Melek tir. Fikih
ve hadis alaninda calismalariyla déneminin ¢ok &tesinde bir insan olmustur. ibn-i
Melek ile birlikte Ebu’ 1 Ferec Isfahani edebiyat ve siir alanindaki goriisleri ile Tbn-i
Haldun i¢in ilham kaynag1 olmustur (Kilig, 1994: 316).

Ibn-i Haldun erken c¢ocukluk déneminde Kur’an ile basladigi ilim yoluna kiraat,
tefsir ve hadis ile devam etmistir. Ardindan yukarida bahsedilen alimler ve siyasi
yasaminda tanistig1 kisilerden edindigi bilgiler ile kendi diisiince yasamini
zenginlestirmistir. Hocalardan aldig1 egitim hayat1 veba salgininda annesi ve babasini
kaybettiginde sona erse de edindigi tecriibeler ve iletisimde kaldig kisiler ile ilim

yolunda gelismeye devam etmistir (Hacibekiroglu, 2008: 13-14).
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IKINCi BOLUM
EMILE DURKHEIM’IN HAYATI VE ESERLERI
2.1. Emile Durkheim’in Hayati

Fransa’nin Epinal sehrinde 1858 yilinda diinyaya gelen Emile Durkheim Yahudi bir
ailenin ¢ocugudur. Moise Durkheim ve Melanie née Aador’un g¢ocuklar1 olarak
diinyaya gelen Emile Durkheim’in dedesi rahip olarak uzun yillar gérev yapmustir.
Miitevazi ve gosterigsiz bir yasam siiren Durkheim ailesi kisith imkanlar dahilinde
yasamlarim siirdiirmiislerdir. Emile Durkheim’In Félix, Rosine ve Céline isimli iig

kardesi bulunmaktadir (Lukes, 1973: 39).

Durkheim erken yasta egitim hayatinda basar1 gostermistir. Epinal Koleji’nde aldigi
egitim sirasinda gosterdigi basart nedeniyle yasitlarindan iki simif onde giderek
mezun olmustur. Onceleri Katolik Okulu’nda egitim aldig1 i¢in Epinal Koleji’nde
kisa siireli bir uyum sorunu yasamis olsa da bu durum {istesinden gelmeyi
basarmustir. Lise egitimini “Luis Le Grand” da tamamlamis ve ardindan Fransa’nin
onde gelen egitim kurumlarmdan biri olan Yiiksek Ogretmen Okuluna (Ecole

Normale Supérioeur) devam etmistir (Kosemihal, 1989: 176).

Yiiksek 6grenimi sirasinda ciddi bir rahatsizlik gecirdigi i¢in zorlansa da egitimini
basariyla tamamlayarak oncelikle “Lycée de Puy”’da sonra da “Lycée de Sens’de
felsefe o6gretmenligi yapmistir. Daha sonra ailesine yakin olabilmek icin “Lycée de

Saint-Quentin”de 6gretmenlik yapmaya devam etmistir (Lukes, 1973: 64).

Emile Durkheim kendini gelistirebilmek i¢in 1885-1886 arasinda Almanya’da
toplum psikolojisi ve kiiltiir alaninda ¢alismalar yiirlitmiistiir (Freyer, 1968: 290). Bu
caligmalarin ardindan 1886 yilinda Fransa’ya geri dondiigiinde baz1 konular tizerinde
daha aydinlik fikirlere sahip oldugunu fark etmistir. Caligmalar1 sayesinde gelenek,

ahlak, din ve sosyal yasama dair daha derin bir kavrayis gelistirmistir. Bunun yam



sira ahlak ve ekonomik fenomenlerin biitlinlestirici yonii hakkinda bilgi sahibi
olmustur. Almanya’daki calismalarin ardindan Fransa’ya dondiigiinde “Lycée

Troyes”e felsefe 6gretmeni olarak atanmistir (Lukes, 1973: 94-95).

1887 yilina gelindiginde Bordeaux Universitesi’nde sosyal bilim alaninda dersler
veren bir 6gretim iiyesi olmay1 bagarmistir. Bu sirada Epinas’da pedagoji dersleri de
vermeye devam etmistir. 1902 yilina gelindiginde ise ahlaki egitim kiirsiisiinde
profesor olarak akademik yasaminin en yiiksek mertebesine erigmistir. Verdigi
derslerde toplumsal dayanisma ve aile sosyolojisini odak noktasina almigtir

(Tiirkkan, 2017: 14).

Durkheim’in Bordeaux Universitesi'nde verdigi pedagojinin evrimi dersleri 1938
yayinlanarak genis kitlelere ulasmistir. Durkheim’in bu eserinin egitim {izerine
yazilmis derin bilgi iceren 6nemli eserlerden biri oldugu bildirilmektedir (Durkheim,
2004: 8). Yaptigt onemli ve etkili ¢aligmalarinin ardindan Bordeaux’de 9 yil
gecirdikten sonra sosyal bilimler alaninda ilk profesorliik unvanini alir. 1902 yilinda
donemin dekani Ferdinand Bussion Yeni kurulan Combes Hiikiimetinde bakanlik
teklifine olumlu cevap verince yerine Sorbonne Universitesi’nde ahlaki egitim
kiirstistine Durkheim gelir. 1913 yilinda Durkheim bu kiirsiiniin ismini *’Sosyoloji ve
Egitim Bilimi’* olarak degistirir. Bu kiirsiide ahlak, din, egitim ve pragmatik felsefe

ile ilgili dersler verir (Coser, 1983: 4).

Durkheim’in kollektif biling, pozitivizm ve is boliimiine dair fikirlerinde Comte’un
onemli etkileri oldugu diisiiniilmektedir. Kendisinin iglevselci bakis acist Comte’un
toplumsal konsensiis, sosyal statik ve organik analoji kavramlarindan etkilenmistir
(Slattery, 2014: 75). Comte’un pozitivizm ve insan iligkileri determinasyonu vurgusu
Durkheim i¢in 6nemli ¢ikis noktalarit olmustur. Durkheim, sosyolojinin kurucusu
olarak Comte’u kabul etmis ve toplumsal dinamige dair sosyolojik ¢erceveleri onun

olusturdugunu bildirmistir (Kizilgelik, 1994: 66).

Sosyolojinin kurucusu olarak kabul edilen Comte, sosyolojinin de tipki doga
bilimleri gibi bilimsel yontem kullanmasi gerektigini ileri siirmiistiir. Deney ve
gbzleme dayali bilimsel yontemin sosyoloji incelemeleri i¢in de kullanilabilecegini
ifade etmistir (Tolan, 1996: 11). Durkheim da tipki Comte gibi sosyal olay

incelemelerinde deneysel yontemin kullanilabilecegini dile getirmistir. Comte’un
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tarihsel metot olarak isimlendirdigi bu durumu Durkheim karsilastirmali metot
seklinde ifade etmektedir (Durkheim,1994: 186). Bu anlayis Durkheim’in toplumsal
olaylar1 bir nesne gibi diislinlip degerlendirmek gerektigini ortaya koymaktadir.
Durkheim’in sahip oldugu bu bakis agist Comte’un pozitivist goriisiinden

etkilenmektedir (Aron, 2004: 290).

Durkheim’in is bolimiine dair goriislerinde de Comte’un izleri gorilmektedir.
Comte’a gore is bolimii toplumsal dayanismanin tek degil ama en Onemli
kaynaklarindan biridir. Is béliimii ekonomik anlamdan ¢ok daha genis bir kapsama
alanina sahiptir (Durkheim, 2006: 89). Ona gore is boliimii, artan niifusun kaginilmaz
sonuglarindan biridir. Her gecen giin daha yogun hale gelen niifusla birlikte mekanik
dayanigma organik dayanigsmaya evrilmektedir. Bu konuda Durkheim’a yol gosteren

kisinin Comte oldugu sdylenebilir (Kizilgelik, 1994: 49).

Comte’un konsensiis konusundaki diislinceleri de Emile Durkheim’in kolektif biling
anlayis1 lizerinde etkili olmustur. Comte’un gore toplumsal olgularin temel 6zelligi
toplumsal konsensiistiir ve bu olgu organik konulara indirgenemeyecek kadar
karmasiktir. Durkheim ise bu kavrami toplumsal dayanisma olarak ele almaktadir

(Kizilgelik, 1994: 69).

Durkheim sosyoloji alaninda yaptig1 ¢alismalarda deneysel arastirma yontemini esas
alarak bilimsel bir zemin olusturmustur. Kendisi bu anlayis dogrultusunda Fransiz
Sosyoloji Okulu'nu kurmugtur. Ona gore bilim, toplumsal kopuklugun, deger
yoksunlugunun ve egitim problemlerinin giderilmesi i¢in en Onemli araglardan
biridir. Bu nedenle sosyolojinin bilimsel bir dayanagi olmasina 6énem vermektedir

(Durkheim, 2004: 7).

Durkheim’in sosyolojiye dair diisiincelerini doktora tezi olan De la Division Du
Travail Social’de (Toplumsal Isboliimii) ve Le Suicide’de (Intihar) isimli eserinde
dile getirmistir. Bu eserlerinde giderek artan makinelesme ve toplumsal degerler
tizerinde durmustur. Ona gore makinelesme kontrol altina tutulmadigi zaman
toplumun normlarina zarar verici etkilerde bulunmaktadir. Bununla beraber intihar
vakalarinin toplumsal kiiltliriin daha giiclii oldugu bolgelerde daha az goriildiigiine
deginmistir. Bireyin yasamina son verme noktasinin toplumsal giiclerle

asilabilecegini ileri stirmiistiir. Ancak Durkheim’a {in ve niifuz kazandiran ¢alisma
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ise, kendi sosyolojik yonteminin kurallarini agikladig1 Sosyolojik Yontemin Kurallari

olmustur (Durkheim, 2004: 7-8).

Sosyoloji; tarih, felsefe ve din gibi bir¢ok alandan beslense de iizerinde durdugu
konular ve ¢aligma yontemleri bakimindan onlardan ayrilmaktadir. Durkheim bu
ayriligin  saglanmasi icin bilimsel yontemin kullanilmasi1 gerektigini 1srarla
vurgulamistir. Ona gore Olgiilemeyen soyut kavramlar sosyolojinin inceleme alani
disinda tutulmali ve kesinlik igeren objektif veriler lizerinde durulmalidir. Onun bu
bakis acis1 sosyolojinin bir bilim dali olmasi gerektigi konusunda miicadelesinin esas
noktasidir. Goriigleri ve eserleri ile sosyolojinin pozitif bir disiplin olmasi yoniinde

onemli katkilar saglamistir.

Durkheim’in egitime ve bilime dair verdigi 6nemin tabaninda yeni bir toplum
yaratma ideali yer almaktadir. Evrensel ve cumhuriyet¢i bir anlayisa sahip olan
Durkheim, bu hedef dogrultusunda bilimsel arastirmalara yonelmis ve nitelikli bir
egitim programi i¢in laik egitim modelini donemin hiikiimetine sunmustur. Laik
egitimin yayginlastirilmas1 i¢in kilise dengi devlet okullarinda gorev yapan
Ogretmenlerin yetistirme programlarina tabi tutulmasini dnermistir. Bu ¢aligsmalarini
su sozlerle ifade etmektedir: °’Okullarimizda cocuklarimiza tamamiyla laik
denilebilecek bir ahlak egitimi vermeyi kararlastirdik. Bir baska deyisle semavi
dinlerin iizerine oturduklar1 tim ilkeleri yadsiyan ve yalmizca akil araciligiyla
dogrulanabilen diisiince, duygu ve uygulamalar {iistiine oturtulan tamamiyla akilc
(rasyonalist) bir egitim siirecine gectik”. Ona gore Ogrencilere topluma saygi ve
baglilik degerlerinin kazandirilmasi egitimin temel hedeflerinden biri olmalidir.
Topluma fayda saglayacak vatandaslarin oncelikle ortak bir vatandaslik ahlakina
sahip olmasi1 gerektigini ileri diirmektedir (Durkheim, 2016: 25). Sosyoloji bilimine
pek cok katki saglayan Durkheim, 1917 yilinda Fransa’nin Paris kentinde hayata

veda etmistir.

2.2. Emile Durkheim’mn Eserleri

Bu béliimde Durkheim tarafindan kaleme alinmis eserlere, yayinlanmis makalelerine

ve bazi yazilar1 hakkindaki bilgilere yer verilecektir.

Fransa’da diinyaya gelen Emile Durkheim, birtakim siyasi huzursuzluklarin yer

aldig1 bir atmosfere dogmustur. Bu donemde babasi hahamlik gorevi yaptigi igin
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kendisi de haham olmak istemis ve kiiciik yasta Ibranice 6grenmistir. Laik olarak
goriilen bir okulda 6grenime baglamis ancak daha sonralar1 Katoliklige ilgi
duymustur. Bu ilgisi Katolik bir 6gretmeninden etkilenmesiyle ortaya c¢ikmustir.
Daha sonra tanrmin bilinemeyecegini kabul ederek agnostisizm diisiincesini
benimsemistir. Egitim hayati boyunca cesitli basarilar elde etmis ve dénemin 6nde
gelen isimleri olan Henri Bergson, sosyalist lider Jean Jaures, psikolog Pierre Janet
ve filozof Gablot ile tanisma imkani yakalamistir. Stiphesiz bu kisilerle kurdugu
etkilesim kendisinin diislince yasaminin zenginlesmesine katki saglamistir

(Kizilgelik, 1994: 70).

Durkheim’in yazili eserleri iginde ilk goze carpan Travail Social’de (Toplumsal
Isboliimii) isimli doktora tezidir. Ardindan gelen intihar isimli calismas1 da yanki
uyandirmistir. “Toplumbilimsel Yontemin Kurallar1” (Les Regles de la Methode
Sociologique) ve “’Birey ve Kollektif Tasavvurlar’® isimli eserleri de hemen

arkasindan gelmistir (Coser, 1983: 6).

Durkheim kaleme aldigi eserlerin biiyiik bir kisminda toplumsal diizeni konu
edinmektedir. Ona gore toplumdaki diizensizlik modern yasamin bir parcasi
olmamalidir. Bunun da ancak toplumsal reformculukla saglanabilecegini
diistinmektedir. Durkheim i¢in toplumsal sorunlar toplumun dogasinda degildir. Bu
goriisiiyle Marx’tan ayrilmaktadir. Klasik sosyolojide Marx’in sundugu gorisler
bastirilirken Durkheim’in diizen ve reforma dair goriisleri 6n plana ¢ikmaktadir

(Ritzer ve Stepnisky, 2019: 44).

Durkheim’in eserlerinin olgunlagmasinda akademik kariyerinin 6nemli bir payi
oldugu diistiniilmektedir. Akademik yasami gelistikce eserlerindeki derinligin de
artigi  goriilmektedir. Calismalarinin  olgunlasmas1  Fransa’da  sosyolojinin

mesrulagsmasina 6nemli dl¢iide katkr saglamistir (Turner vd., 2012: 85).

Durkheim siyasi bakimdan liberal bir yaklasima sahip olsa da entelektiiel bakimdan
muhafazakar bir tutuma sahip oldugu goriilmektedir. Toplumdaki diizensizligin
tirkiitiicii bir durum oldugunu 6ne siirmektedir. Kendisi ile ayn1 donemlerde yasam
stiren bir¢ok diisliniir toplumsal diizensizligin yarattig1 endiseye vurgu yapmistir. Bu

durumun donemin Fransa’sindaki toplumsal degisimlerden kaynaklanabilecegi
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diistiniilmektedir. Durkheim’in yasadigi toplumsal ortamdaki degisim atmosferi

eserlerine yon veren etkenlerden biri olmustur (Karady, 1983: 7).

Durkheim’in eserleri incelendiginde genel olarak iki tema etrafinda yogunlastigi
goriilmektedir. Ik tema toplumsal olgularin bireysellikten daha iistiin oldugudur.
Ikinci temada ise toplumsal olan her olgunun bilimsel yontemle incelenebilecegini

islemistir (Ritzer, 2014: 21).

Durkheim’in sosyolojiye getirdigi en O6nemli bakis acisi ampirik olana verdigi
onemdir. Sosyolojik Yontemin Kurallar1 isimli eserinde sosyoloji arastirmalarinin
toplumsal olgular1 incelemeyi amag¢ edinmesini vurgulamaktadir (Nielsen, 2005: 14).
Yine ayn1 eserinde sosyoloji aragtirmalarinda izlenmesi gereken yontem ve kurallara
aciklik getirmektedir. Sosyolojinin bir bilim dali olabilmesi i¢in bilimsel yontemi
ara¢ edinmesini 6zellikle vurgulamaktadir. Kendisinin bilimsel yontem konusundaki
kesin ve net tavri diger sosyologlardan ayrildigi en Onemli noktalardan biridir.
Eserlerindeki bu vurgu sosyolojinin bir bilim dali olarak gelismesini saglamistir

(Ritzer ve Stepnisky, 2019: 46).

Sosyolojik Yontemin Kurallart isimli eserinin bir diger onemli 6zelligi incelenecek
olgular1 maddi ve maddi olmayan seklinde ayirmasidir. Kiiltiir ve gelenek gibi
olgular maddi olmayan, hukuk ve biirokrasi gibi konular ise maddi olarak ele
almmalidir. Toplumsal Isboliimii isimli eserinde ise maddi olmayan toplumsal

olgulara yogunlagsmistir (Ritzer ve Stepnisky, 2019: 46-47).

2.2.1. Emile Durkheim’in Tiirkceye Cevrilen Kitaplar:

Durkheim’mn hayattayken basilan kitaplarindan o6nemli bir kismi, Cumhuriyet
doneminde Tiirk¢eye cevrilmistir. Bunlardan, De la Division du Travail Social
(1893), Dariilflinun Hukuk Medresesi Hukuk-u Esasiye muallimi Mithat Bey
tarafindan I¢timai Taksim-i Amal adi altinda 1924’te ¢evrilmistir. Les Formes
Elémantaires de la Vie Réligieus (1912), Hiiseyin Cahit Yal¢in tarafindan Dini
Hayatin iptidai Sekilleri ad1 ile 2 cilt olarak 1923-1924 yillarinda; Le Suicide (1897),
Intihar adi ile dzetiyle birlikte ve Felsefe ve I¢timaiyat Mecmuasi’nda 1927°de;
L’éducation Morale (1925), Hiiseyin Cahit Yal¢in tarafindan 1927°de; La Prohibiton
de I’inceste et ses Origines (1896-1897), Necmettin Sadak tarafindan Ictimaiyat
Mecmuasi’nda 1917°de ¢evrilmistir. Daha sonraki yillarda Les Regles de la Methode
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Sociologique (1895) adli kitabinin gevirisi, Selmin Evrim Siber tarafindan 1943
yilinda I¢timai Usuliin Kaideleri ad1 ile ¢evrilmistir. Egitim ve Sosyoloji ise, Ibrahim
Memduh Seydol tarafindan 1950 yilinda cevrilmistir (Erigirgil, 1984: 86).
Durkheim’in eserlerin biiyiik boliimiiniin Cumhuriyet Donemi’nde ¢evrilmesi tesadiif
degildir. Bu yapilan ¢eviriler ile Durkheim ve onun diiglincelerinin, yeni kurulan

Tirkiye i¢in ne kadar 6nemli oldugunu daha 1yi anlayabiliriz.

2.2.2. Oliimiinden Sonra Basilan Kitaplar

e Egitim ve Sosyoloji (1922'de Paul Fauconnet tarafindan bastirilmistir).
Felsefe ve Sosyoloji (1924).

e Ahlak Egitimi (Education Morale, 1925); (P. Fauconnet tarafindan
bastirilmistir). Sosyalizm (1928, Mauss, M. tarafindan bastirilmistir).

e L'evolution Pedagogique en France (2 cilt), 1938. Lecons de Sociologie
(Kosemihal, 1983: 177).

e 2.2.3. Durkheim’in Dergilerde Yayimlanmis Baslica Yazilart:

e Annales de la Faculté des Lettres de Bordeaux (1889); introduction a la
Sociologie de la Famille.

e Revue Philosophique:

e Sur la Defillition du Socialisme (1893, Novembere) . Durkheim et
Fauconnet: Sociologie et ScienceSociale (1903). Revue de Métaphysique et
de Morale:

e Représentation Individuelle et Représentation Collective (1898). Legon de
Méthodologie Pédagogique (1903).

e Importance et Signification de I'Etude des Religions Primitives (1909).
L'Origine Sociale des Categories et le Probleme de' Connaissance. (1909).
Sociologie Religieuse et Theorie de la Connaissance (1909).

e Sociologie Religieuse (1909).

e Bulletin de la Société Frangaise de Philosophie:

e La Determinatior1 du Fait Moral (1906). L'Inconnu et I'Inconscient en
Histoire (1908).

e Revue Politique et Literaire (20 Ocak 1906):

e L'evolution et le Role de I'Enseignement Secondaire en France (Kosemihal,

1989: 177-178).
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Durkheim’mn eserleri s6z konusu oldugunda, ¢ok sayida yazi ve eserleri arasinda
Sosyoloji Yilligi Année Sociologique akla gelmektedir. Bu yilligin ilk sayis1 1896
yilindan ¢ikmis ve 1913°e kadar devam etmistir. Durkheim bu yillikta sosyolojinin
cesitli dallara ve problemlerine iliskin goriislerini ortaya koymustur. Ozellikle de
bilgi sosyolojisini ilgilendiren yazilar1 mevcuttur (Freyer, 1968: 290). Durkheim’in

bu yilliklardaki yazilar1 agagida sirasiyla verilmistir:

e Birinci y1l (1896-1897): La Prohibition de I'Inceste et ses Origines (70
sayfa).

e ikinci yil (1897-1898): De la Définition des Phénoménes Religieux (28
sayfa).

e Ugiincii y1l (1898-1899): Durkheim’in etiidii yoktur, kitap ¢dziimlemeleri
vardir.

e Dordiincii yil (1899-1900): Deux Lois de I'Evolution Pénale.

e Besinci yil (1900-1901): Sur le Totémisme (39 sayfa). .

e Altnct yil (1900-1902): Durkheim ve Mauss; De Quelques Formes
Primitives de classification, Contribution a I’Etude des Représentations
Collectives.

e Yedinci yil (1902-1903):  (Coziimlemeleri mevcuttur).

e Sekizinci yil (1903-1904): Sur  L'Organisation Matrimoniale des
Sociétés Australiennes.

e Dokuzuncu yil (1904-1905): (Coziimlemeleri mevcuttur). Onuncu yil (1905—
1906): (Coziimlemeleri mevcuttur).

e On birinci cilt (1906-1909): Bu siire i¢inde ¢ikan kitaplarin ¢éziimlemelerine
ayrilmstir.

e On ikinci cilt (1909-1913): Bu siire i¢inde ¢ikan kitaplarin ¢éziimlemelerine

ayrilmistir (Késemihal, 1989: 177-178).

2.3. Durkheim’1 Etkileyen Diisiince Akimlari

Insanhik tarihinde iz birakan her diisiiniiriin baska diisiiniirlerin fikirlerinden
yararlandig1 bir gergektir. Kisi kendi perspektifini kurgularken kendisi ile ayni
goriiste olan veya olmayan bir¢ok diisiiniirtin fikirlerinden faydalanmaktadir.
Tarihsel kaynaklar ve olaylar bir sonraki neslin diisiince diinyast i¢in zengin bir

birikim saglamaktadir. Bu durum Emile Durkheim i¢in de gegerlidir.
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Emile Durkheim kendisi ile ayn1 donemde yasamis olan Numa Fustel de Coulanges,
Gabriel Monod, Emile Boutroux ve Charles Renouvier gibi isimlerin
diisiincelerinden etkilenmis hem rasyonalist hem de pragmatist bakis acist i¢inde
fikirlerini yogurmustur. Tiim bu diisiincelerden beslenerek kendine ait bir bakis agis1
gelistirmistir. Durkheim tarihsel arastirma prensiplerinde olgularin saptanmasi igin
kesinlik iislubunun kullanilmasi gerektigini vurgulamistir. Bu iislup olaysal olmayan

tarih taraftarlarinca da benimsenmistir (Coenen-Huther, 2013: 15).

Durkheim; Montesquieu, Rousseau, Turgot, Saint Simon, Comte ve Tocquevelli'nin
diisiincelerinden de etkilenmis, eserlerinde Marx ve Spencer'in fikirlerini de tartisma
konusu edinmistir. Bu diisiiniirlerin toplumsal yapi, ulus ruhu, genel irade ve genel
konsensiis kavramlarim1i  kendi diisiinceleri ile harmanlayarak ele almistir.
Diisiiniirlerin bu kavramlarinin toplumsal yapidaki biitiinliigiin saglanmasi acisindan

olduk¢a 6nemli oldugunu ifade etmistir (Turner vd. 2012: 352).

Sosyolojinin isim babast Comte olarak kabul edilse de bir bilim dali olarak ilk sosyal
bilimciler Durkheim ve Montesquieu’dir. Montesquieu’nun Yasalarin Ruhu isimli
calismasi toplumsal olgularin tipki doga olaylar1 gibi ele alinmasi gerektigine dair
diisiincesi Durkheim i¢in onemli bir ¢ikis noktast olmustur. Montesquieu’a gore
toplumun O6nemli bilesenleri olan ahlak, gelenek ve adetler gibi olgular bilimsel
olarak incelenebilmektedir. Sosyal olgular da tipki doga olaylar1 gibi bilimsel kurgu
ile ele alinabilmektedir. Bu nedenle Durkheim’a gore ilk sosyal bilimei

Montesquieu’dur (Durkheim, 2019a: 19).
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UCUNCU BOLUM
IBN-I HALDUN VE EMILE DURKHEIM’IN TOPLUMLA ILGILI
GORUSLERI

3.1. ibn-i Haldun’da Toplum

Ibni- Haldun’a gére toplumun yasayis bicimi bircok unsurdan etkilenmektedir. Bu
unsurlardan biri de yasanilan cografyanin iklim 6zellikleridir. Ona gore iklim sartlar
toplumun olusturan bireylerin fiziksel, ruhsal ve ahlaki durumlarina etki etmektedir.
Bu durumun da toplumun geneline etki ettigini savunmaktadir. Oyle ki yasanilan
cografyanin iklim sartlar1 insanlarin karakter yapisinin sekillenmesinde biiyiik bir

Ooneme sahiptir.

Ibn-i Haldun diinya iizerinde sularla kapli olmayan alanlari yedi bolgeye
ayirmaktadir. Bu ayrimi yaparken iklim kosullarina, fiziksel-ruhsal 6zelliklere ve
yasayls bi¢imlerine dikkat etmektedir. Yaptigi ayrimda birinci iklim giliney
cografyay1, yedinci iklim ise en kuzeyi temsil etmektedir. Birinci ve yedinci bolgeye
bitisik olan ikinci ve altinci bolgeler ise insan gelisimini kisitlayici bir etkiye sahiptir.
Ugiincii ve dérdiincii bolgelerin ise insan gelisimini destekleyici bir yapida oldugunu
one siirmektedir. Ona goére bu bdlgelerde yasayan insanlarin karakterleri daha
giizeldir. Aksi bicimde birinci, ikinci, altinct ve yedinci bolgelerde yasayan
insanlarin ise vahsi bir davranis bicimi sergilediklerini ileri siirmektedir. Bu

bolgelerdeki kisilerin ahlak bakimindan zayif olduklarini, ilkel olduklarin1 ve yabani

yasama daha meyilli olduklarini ifade etmektedir (Uludag, 2016: 259- 267).

Ibn-i Haldun’a gore iklim sartlar1 bireyin ve toplumun sadece davranis biciminde
degil fiziksel ozelliklerinde de etkilidir. Birinci ve ikinci iklim bolgelerine ait
insanlarin derileri bolgedeki asir1 sicaklik nedeniyle siyahtir. Kuzeyde yer alan altinci
ve yedinci bolgelerde yasayan insanlar ise beyaz tenlidir. Bu durum bdlgelerin asiri

soguk olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu bolgelerdeki soguk havanin insanlarin goz



renklerinin mavi ve tenlerinin beyaz olmasina etki ettigini ifade etmektedir (Haldun,

1997: 197).

Sicak ve soguk dengesinin en giizel sekilde kuruldugu dérdiincii bolge insan gelisimi
icin en elverisli alandir. Buna bagl olarak bu bolgelerde yasayan insanlarin daha
iliml1 tavirlar sergilediklerini diisiinmektedir. Bu bolgelerden uzaklastik¢a insanlarin
davranis bigimleri daha olumsuz bi¢cimde sekillenmektedir. Bu kisilerin karakterleri
daha sert ve katidir. Ilmli bolgelerden uzaklastikga insanlarin inanglarinin da
zayifladigin1 &ne siirmektedir. One gore hayvani ozellikler tastyan bolgelerde
yasayan insanlar herhangi bir seriata sahip olmazlar ve inangtan uzaktirlar (Yilmaz,

2019: 27).

Ibn-i Haldun peygamberlerin bu cografyadan secilmesinin de iklim ile iliskili
oldugunu diisiinmektedir. Peygamberlerin yaradilis bakimindan miikemmel
ozelliklere sahip olmalar1 bu iklimlerde yasam siiren kisilerin giizel 6zelliklere sahip
oldugunu gostermektedir. Ilimli bolgelerde yasayan insanlar bir¢ok bakimindan
niteliklidir ve ideal bir yap1 sergilemektedir. Bat1 Afrika, Sam, Hicaz, Yemen, Arap,
Acem, Irak, Hint, Cin, Endiiliis, Franklar, Galler, Rumlar, Yunanlilar ve bunlara
yakin yerlerde yasayanlar bu iklimin nimetlerinden yararlananlardir. Irak ve Sam
iklimlerin ortasindaki en iliman yerdir (Haldun, 1997: 195). Diinyanin ortasinda yer
alan bu bolgeler bircok bakimdan diger bolgelerde yasayan insanlardan iistiindiirler.
Daha nitelikli igler yapabilirler ve ilim konusunda daha ileridedirler. Bu 6zellikler
peygamberlerin bu cografyalardan ¢ikmasini anlamli kilmaktadir (Haldun, 1997:
290).

Ibn-i Haldun her ne kadar iklime biiyiik énem vermis olsa da toplumlar etkileyen
ozelliklerin sadece bu olmadiginin farkindadir. Ona goére toplumlarin beslenme
sekilleri de fiziksel ve ruhsal Ozelliklerini etkilemektedir. Bu sebeple tarimsal
faaliyetlerin insan Ozelliklerini farklilastirdigini diisiinmektedir. Tipki sulak ve
bereketli alanlarda yasayan hayvanlarin daha giiclii ve verimli olmasi gibi insanlar da
tarimsal faaliyetlerden etkilenmektedir. Ona gore bereketli tarim alanlarinda yasayan
insanlar fiziksel a¢idan daha giizel ve giiclii, zihinsel agidan da daha kuvvetlidirler.
Beslenme kosullar1 insanlarin gelismisligini etkileyen onemli faktorlerden biridir

(Uludag, 2016: 269).
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Insanoglu hayvanlardan farkli olarak is birligi icinde hareket etmedigi takdirde
yasamint devam ettirememektedir. Bir hayvan yalmiz kalmis olsa dahi temel
ihtiyaglarini karsilayabiliyorken insanin bu sekilde yasayabilmesi miimkiin degildir.
Bu zorunluluk insan irkinin is birligi i¢cinde yasamini saglamaktadir. Hayvanlar
yaradiliglart geregi hayatta kalmak icin gerekli tiim bilgiye sahipken insanlarin
gelisebilmesi igin 6tekinin bilgi birikimine ihtiyaglar1 vardir. Bu nedenle is birliginin

insan yasami i¢in hayati bir 6nemi oldugu one siirtilmektedir.

Ibn-i Haldun insan yasami igin is birliginin énemini vurgularken bilgi birikimini
odaga almaktadir. Ona gore tek bir insanin edindigi yasam tecriibesi bir anlam ifade
etmezken toplumsal yasam iginde ortaya konulan yasam tecriibesi olduk¢a dnemlidir.
Bu nedenle Ibn-i Haldun’a gére insanlarm toplum halinde yasamalar1 hayati bir
oneme sahiptir. Ona gore insanin ve toplumlarin devamliliginin 6n kosulu is birligi

icinde yasamaktir (Hassan, 2010: 139).

Ibn-i Haldun’a gére iki tiir toplum vardir. Gocebe ve yerlesik toplum seklinde
siniflandirma yapmaktadir. Ona goére bu toplumlar1 yasatan dinamikler oldukc¢a
farklidir. Ona gore toplumlar gogebelikten yerlesik yasama dogru gectiklerinde
biiylik gelismeler kaydederler. Yerlesik yasama gecen toplumlar hukuk ve devlet
alanlarindaki gelismeler sayesinde merkezilesme ve ilerleme imkani bulmaktadirlar.

Bu gelisim is birligi i¢in de 6nem arz etmektedir (Uludag, 2013: 112).

Gogebe yani bedevi toplumlar asiretler ve kabileler seklinde yonetilmektedir. Hadari
yani yerlesik toplumlar ise hiikiimdarlik ve saltanat usulii ile yonetilmektedir. Hadari
toplumlarda etkin olan kisiler hiikiimdar, sultan veya padisahken; bedevi toplumlarda
reis veya bagkan isimli kisiler bulunur. Gégebe toplumlarda diizenli bir yasam ve net
kurallar yoktur. Yerlesik yasama ge¢mis toplumlar ise belli kurallar1 olan, siyaset ve
biirokrasi ile idare edilen devletle yonetilmektedir. Bir devletin varlig1 toplumdaki
diizenin ve giivenligin biiylik Ol¢lide saglanmasi anlamina gelmektedir. Bu nedenle
gogebe ve yerlesik toplumlar arasinda yasayis bigimi bakimindan ¢ok ciddi ayriliklar

vardir (Uludag, 2016: 106).

Ibn-, Haldun gelistirdigi toplum teorisini “asabiyet”, “bedevilik”, “hadarilik” ve
“umran” kavramlari perspektifinde ele almaktadir. Diger bagliklarda bu kavramlara

yer verilecektir.

25



3.1.1. Gocebe (Bedevi) Toplumlar

Bir yerlesim alanin1 mesken yapmaya bedayet, buralarda yerlesim kuran insanlara ise
bedevi ismi verilmektedir. Gogebe yasam tarzini benimseyen bedeviler yerlesik bir
yasama sahip degildirler. Ibn-i Haldun bedevi tanimlamasinda bu kisilerin magara,
orman, ¢adir ve ¢0l gibi alanlarda yasadiklarini ifade etmektedir. Bunun yani sira kdy
veya daha kiicik yerlesim yerlerinde yasayan gogebelerde bedevi olarak
isimlendirilmektedir. Ibn-i Haldun igin 6zel anlamda bedevi ¢ollerde yasayan
Araplardir. Genel anlamda ise hangi kavme mensup olursa olsun yeryiiziinde ilk defa

goriilen cemiyetler bedevilerdir (Uludag, 2016: 105).

Ibn-i Haldun esas toplum yapisinin bedevi oldugunu one siirmektedir. Yerlesik
yasam daha sonra kesfedildigi i¢in toplumun temeli bedevi yasam tarzinda yer
almaktadir. Insanlar énce magara ve ormanlarda yasarken daha sonra kdyler ve
sehirleri inga etmislerdir. Buna gore toplumun olusabilmesi i¢in 6ncelikle insanlarin
bir arada yasamasi gerekmektedir. Onceleri orman ve magaralarda yasam siiren
bedeviler sadece temel gereksinimlerini karsilayarak yasamlarini siirdiirmekteydiler.
Daha sonra gelisen kosullar insanlarin farkli ihtiyaclarinin ortaya ¢ikmasini
saglamigtir. Buna gore yerlesik yasama ge¢mis birinin bedeviligi tercih etmesi
beklenemez. Yerlesik yasam bedeviligin gelismis hali olarak 6ne c¢ikmaktadir

(Haldun, 1997: 307).

Gogebelerin yasamlarini siirdiirebilmeleri i¢in hayvan besleyebilecekleri alanlara
ihtiyaclart vardir. Bu evre tiim insanlik i¢in gecerlidir. Diinyanin her yerindeki
gocebeler hayvan besleyerek kurduklari yasamdan sonra yerlesik yasama
gecmisgledir. Ona gore toplumlarin dogustan medeni bir yasama kavusmalari
miimkiin degildir. Bu evrelerden gecen toplumlar zaman iginde kosullarini

tyilestirebilmektedir (Sanay, 2014: 29).
Gogebe toplumlarin gecim kosullar su sekildedir:

e Tarim ve ziraat faaliyetleri gocebe toplumlarin temel ge¢im kaynagidir.
Tarim ile ugrasan toplumlar genellikle belli bolgelerde uzun siire
yasayabilmektedir. Belli bir cografi bolge i¢cinde kalarak sinirli bi¢imde yer
degistirmektedirler.

26



e Koyun, inek, aricilik ve ipek bocekgiligi faaliyetleri gogebe toplumlarin temel
ge¢cim kaynaklarindan bir digeridir. Topraga bagh kalmak istemeyen
gocebeler hayvancilik ile gegimlerini saglayabilmektedirler (Hassan, 2010:
181).

Ibn-i Haldun’a gore gdcebe toplumlarin birbirlerine olan baglar1 daha giicliidiir.
Bunun nedeni toplumdaki asabiyetin artmasinin bagliligi da arttirmasidir. Digaridan
gelebilecek tehlikelerin yarattigi asabiyet gdgebe toplum iiyelerinin birbirine daha
sik1 baglanmasina zemin hazirlamaktadir. Ayrica gocebe toplum ihtiyaci kadar
tiretecektir, ihtiyaci disinda g¢esitlilige ve liiks diyebilecegimiz tliketime

yonelmeyecektir. Bu da onlarin kanaatkar bir toplum olmalarini saglayacaktir.

Ibn-i Haldun’un toplum yaklasiminda asabiyet kavrami énemli bir odak noktasidir.
Ona gore asabiyet toplumun kaynasmasini saglayan bir olgudur. Toplumsal yasamin
getirdigi birlikte yasayabilme becerisi kan baginin yam sira farkli degiskenlere de
dayanmaktadir. Asabiyet bu degiskenlerden biri olarak goriilmektedir ve toplumdaki
dayanisma duygusunu giiclendirmektedir (Yilmaz, 2019: 28).

Gogebe toplumlarda kabile biiytiklerinin belirledigi kurallar ve buyruklar gelenek ve
goreneklerle sekillenmektedir. Toplumun kaynasmasi ve kurallarin yerlesmesiyle
birlikte basit yapida hukukun temelleri atilmis olur. Asabiyet bu noktada toplumu bir
arada tutan dinamik vazifesi gormektedir. Giderek biiyiiyen topluluklarin kan bagi

zayiflamakta ve asabiyet tutucu rol iistlenmektedir (Arslan, 1997: 103).

Toplumun gelismesi ve biiylimesi kan bagmin islevinin azalmasi anlamina
gelmektedir. Bu noktada is birliginin devamliligini saglayacak yeni bir olguya ihtiyag
duyulmaktadir. Gogebe toplumlarin yerlesik ve gelismis bir yapiya evrilebilmesi i¢in
is birligi i¢inde yasamay1 0grenmis olmalari ve birliktelik i¢inde hareket edebilmeleri
gerekmektedir. Yerlesik yasama gecen toplumlarin davraniglar1 ve ihtiyaglar1 da

degismektedir.

3.1.2. Yerlesik (Hadari) Toplumlar

Ibn-i Haldun toplumlarin da insanlar gibi temel ihtiyaglara sahip olduklarim
vurgulamaktadir. Bu temel ihtiyaclarin basinda beslenme ve giivende olma

gelmektedir. Bu ihtiyaclarin karsilanabilmesi ise ancak yardimlasma ile miimkiin
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olmaktadir. Is birliginin yerlesik bir yasam dahilinde yapildigi toplumlar hadari
olarak isimlendirilmektedir. Hadar kelimesi, belde ve belediyecilik anlamina
gelmektedir. Hadari ise sehir ve kasaba kelimelerini karsilamaktadir. Sehir ve
kasabalarda yerlesik yasam siiren kisiler hadari olarak isimlendirilmektedir (Uludag,

2016: 103).

Ibni Haldun’ a gore yerlesik toplumsal yasam bir zorunluluktan dogru olusmustur.
Toplumsal yasam insanin varligini siirdiirebilmesi i¢in gerekli olan dogal bir ihtiyag
goriilmektedir. Insan yaradilist geregi yasamim tek basma siirdiirebilecek
yeterliliklere sahip degildir. Beslenme gibi en temel gereksinimlerini karsilarken bile
otekinin destegine ihtiyag duymaktadir. Gidanin islenmesi ve arag¢ gereglerin
kullanilmas1 gibi en temel beceriler toplumsal yasam ve is birligi sayesinde miimkiin

olmaktadir (Haldun, 1997: 17).

Ibn-i Haldun toplumlarin temelini bedevi yasamda aramaktadir. Ona gore yerlesik
yasam sonradan gelismis bir tarzdir ve bu nedenle toplumun koékenini anlayabilmek
icin bedeviligi incelemek gerekmektedir. Bedevi yasam yerlesik yasama
doniistiigiinde aslinda ortada kalkmamakta sadece sekil degistirmektedir. Bu nedenle
her iki yasam tarzinin birbirini besledigini diisiinmektedir. Gogebe ve yerlesik yasam
arasindaki en temel fark ekonomik faaliyetlerde kendini gostermektedir. Hadari
toplumlarin en temel ozelligi rahat ve tiiketim icinde olmalaridir. Ureticilikten
tilkketicilige gecen toplumlar daha rahat ettikleri i¢in hadari olma istegi i¢indedirler

(Uludag, 2016: 106).

Bedevi toplumlar hadarilere kiyasla daha az gelismistir. Bu nedenle gogebelerin
medenilesebilmek icin yerlesik yasama ge¢me arzusu i¢inde olduklart goriilmektedir.
Bedeviler kisithh imkanlarda dahi kanaat i¢cinde yasayabilirken hadariler daha genis
imkanlara ulagabilme gayesindedir (Sanay, 2014: 29).

Yerlesik yasama gegen toplumlar ilim ve teknik alanlarinda daha fazla gelisme
gostermektedirler. Gogebe toplumlar heniiz bu imkani yakalayamadiklari igin
yerlesiklerin gelisimlerini takip etmektedirler. ibn-i Haldun’a gére bedeviler diinya
zevklerine yerlesikler kadar diiskiin degildirler. Bu nedenle yardimseverlik gibi
olumlu davraniglar1 sergileme konusunda daha iyidirler. Yerlesik yasama gecgen

toplumlarin ihtiyaglar1 siirekli c¢esitlenmektedir. Zenginlesen toplumlar refah
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diizeylerini ylikseltebilmek adina daha fazla tiikketim istegi iginde olmaktadirlar
(Haldun, 2016: 14). Ayrica sehir yasaminin giiven vermemesi nedeniyle devletlerin
giivenlik konusundaki sorumluluklari daha fazladir. Kendini giivende hissedebilen
yerlesikler kiiltiirel aktivitelere odaklanabilmektedir. Bu sayede yerlesiklerin daha
medeni olduklar goriilmektedir (Haldun, 1988: 29).

Hadari toplumlar ekonomik agidan gocebelere gore daha iyi durumdadir. Bununla
birlikte belli bagh deger yargilariin bedevilerde daha kiymetli oldugu
gorlilmektedir. Yerlesikler maddi olgulara daha fazla 6nem verirken goécebeler
yigitlik, savascilik ve mertlik gibi degerleri daha fazla 6nemsemektedir. Bu durumun
temel nedenlerinden biri kabilenin emniyetini saglayacak bir devlet olmamasi ve
toplumun iyelerinin giivenlikten sorumlu olmasidir. Gogebeler topluluklarini
koruyabilmek adina daha saldirgan davranislar sergileyebilmektedir (Uludag, 2016:
106).

Ibn-i Haldun’a gore yerlesik toplumlardaki asabiyet bag1 bedevilere kiyasla oldukca
zayiftir. Gogebe toplumlarin birliktelik duygusu yasamlarini devam ettirebilme
zorunlulugundan dogdugu icin daha giicliidiir. Yerlesik toplumlarda ise devletin
yaptirim giicli oldukg¢a fazla oldugu icin toplulugu bir arada tutan temel kurallar
vardir. Bu nedenler yerlesik toplumlardaki asabiyet baginin devlet otoritesi nedeniyle

zayifladigini diistinmektedir (Haldun, 1997: 157).

Yerlesik toplumlarin birbirlerine olan baglar1 gdcebeler kadar giiclii degildir. Ibn-i
Haldun’a gore bu durum hukuki yapiyr da etkilemektedir. Asabiyet baginin
¢oziildiigli yerlesik toplumlarda liderler giicii ellerinde tutmaktadirlar. Ancak bu
toplumlarda iktidar olan lidere paralel sekilde giiglenen bazi topluluklar oldugu
goriilmektedir. Cesitli cemaatler yandaslar sayesinde belli bir giice kavusmakta ve
en az liderler kadar etkili olmaktadir. Liderlerin gii¢lerini paylagsmak isteyen
topluluklar zaman zaman c¢atisma yasayabilmektedir. Gruplar arasindaki
catigmalarda taraf olan liderler ise bir tarafin daha fazla giliclenmesinde rol
oynamaktadir. Liderlerden giiclinii alan cemaatlere {iye olan topluluklar daha
imtiyazli bir konuma gelebilmektedir. Bu durum asabiyetin yerini sivil biirokrasiye
birakmasina neden olmaktadir. Lider bu siire¢ sonunda ilk grubun ileri gelenlerini saf

dis1 birakarak egemenligini tam olarak saglayabilmektedir. Egemenligi kendi elinde
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bulunduran lider bir nevi monarsi ile yonetimi siirdiirerek asabiyenin bozulmasina da

neden olabilmektedir (Y1lmaz, 2019: 29).

3.1.3. Asabiyet

Ibn-i Haldun tarafindan &ne siiriilen en onemli sosyolojik kavramlardan biri
asabiyettir. Bu kavrami Mukaddime isimli eserinde genis bir c¢ercevede
detaylandirmistir. Asabiyet kavrami toplumun en kiiciik parcasindan en biiyiik
kiiresel pargasina kadar genis bir anlama sahiptir. Asabiyet kavrami 06ziinde
toplumlar1 birlestiren, sosyal dayanisma ve savunmay1 da igeren ortak bir bilingtir.
Aileden millete kadar bir¢ok sosyolojik yapida asabiyet kavrami gézlenebilmektedir.
Ibn-i Haldun’a gére toplumsal diizeni saglayan ve toplumlar1 bir arada tutan asabiyet
kavramidir. Her bir asabiyet formunun 6zerk bir yapis1 bulunmakla birlikte toplumda

faaliyet gosteren tiim asabiyetler karsilikli etkilesim ve esgiidiim halindedirler (Batur,

2021: 17).

3.1.4. Umran

Umran, kelime olarak insa ve bayindir etme, bir alan1 yasanabilir hale getirme anlami
tasimaktadir. Herhangi bir alanda insa edilen sehir ve kasabanin hareketli hale
gelmesi, yasamsal, iktisadi ve siyasi faaliyetlerin ilerlemesi bu alanda umranin
gelistigi anlamina gelmektedir. ibn-i Haldun’a gore bir alanda umranm var
olabilmesi i¢in bazi1 nedenlerin bir araya gelmesi gerekmektedir. Bu nedenler ortadan

kalktiginda umran da gerilemektedir (Mutgali1, 2014: 642).

Ibn-i Haldun’un bakis agisina goére umran, toplumun tiim sosyal, ekonomik ve siyasi
faaliyetlerini kapsayan genis bir kavramdir. Medeni etkinlikler ve i¢timai hayatlar da
umran kavrami i¢inde ele alinmaktadir. Ona gére umranin ortaya ¢ikisi ve gelismesi
de tesadiifi nedenlerle olmaktadir. Sosyal yasami saglayan tesadiifi nedenlerin bir
araya gelmesi umranin gelismesini saglar. Bu noktadan sonra yasam gelismeye ve
ilerlemeye devam etmektedir. Umran dogal bir akis icinde gelisim gostermektedir.

Ona gore bu gelisim medeniyeti ve kiiltilirii de agiklamaktadir (Ciftei, 2018: 511).

Ibn-i Haldun’un umran kavramsallastirmasmin ¢aginin oldukca ilerisinde oldugu
goriilmektedir. Batili diigiiniirlerden olan De Slane, Rosenthal ve Monteli umran
kavramini medeniyet kelimesi ile es deger olarak kullanmaktadir. IImi umrani ise

medeniyet ilmi olarak terciime edilmistir. Medeniyet sehirden gelmektedir. Ancak o
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bundan farkli olarak kullanmigtir. Tipki ilk olarak kendisinin ortaya koydugu kavram
olan hadarilik gibi. Hadarilik ibni Haldun’ da sehir ve kasabalarda olusan bir kavram

manasina gelir. Ancak umran hem hadarileri hem bedevileri kapsar (Uludag, 2016:

113-114).

Ibn-i Haldun’un 6ne siirdiigii umran sadece yerlesik yasam i¢in gecerli degildir.
Gogebe toplumlarda da umranmi gorebilmek miimkiindiir. Ciinkii bu kavram tiim
toplumsal yasami i¢ine alan genis bir ifade olma 06zelligine sahiptir. Bedevi umran
yaylalar, bozkirlar ve ovalarda yasamini siirdiiriirken hadari umran sehir ve
kasabalarda yasamini idame ettirmektedir. Ibn-i Haldun tarafindan IIm-i Umran
seklinde ifade edilen bu ilim bedevi ve hadari umranin yasamini incelemektedir

(Ates ve Utkan, 2017: 218).

Ibn-i Haldun’a gére umran bir ilim olarak tamimlanmaktadir. Bir arada yasamanin
getirmis oldugu medeniyet ve bu medeniyete ait tiim degiskenler umran kavrami
altinda bir ilim olarak agiklanmaktadir. Ibn-i Haldun umrana dair aciklamalar
yaparken ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve siyasi yagsami da ele almakta, bu alanlar
hakkinda da bilgiler sunmaktadir. Burada sdyle bir ayirima yonelen ibni Haldun
yerlesik umran1 “hadari umran”, gé¢ebe umran1 “bedevi umran” olarak agiklamas,

umrana kapsayici bir anlam yiiklemistir (Ciftgi, 2018: 512).

Bedevi toplumlar siiregelen teamiiller ve iligkiler c¢ercevesinde yasamini
sirdiirmektedir. Hadari umran ise devletin koydugu yazili kurallara bagh
yasamaktadir. Bu durum bedevilerin daha sicak ve samimi iligkiler kurmasini,
hadarilerin ise daha mesafeli bir yagam siirmesini saglamaktadir. Yerlesik umranda
toplum ile yonetim arasindaki mesafe agilmis ve gelenekler anlamsizlagsmaya
baslamigtir. Ibn-i Haldun’a gore bunun nedeni yerlesik umranda asabiyet olgusunun

zayiflamasidir (Haldun, 2016: 214).

Ibn-i Haldun tarafindan toplumsal yasam, medeniyet ve sehir ile birlikte anilan
umran kavrami aslinda bireyin toplumsal yasamdaki etkinliklerini ifade etmektedir.
Umran yerlesik yasamim oldugu her yerde gelisme gdstermektedir. Ibn-i Haldun’a
gore yasamin devamlilifi icin is birligine dayali asabiyete ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu
olgu toplumsal yasami ve diizeni beraberinde getirmektedir. ibn-i Haldun’a gére

huzur ve giiven icinde devam eden umran i¢in is birligi ve asabiyete dayali bir
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toplum kurulmasi zorunludur. Ona gore sehirlesmenin amaci giiven, huzur ve ilimin

varlik stirdiigii bir yasam insa etmektir (Uludag, 2016: 631)

Ibn-i Haldun’a gore gdcebe umrandan yerlesik umrana gecen toplumlarda ihtiyaclar
farkli yonde sekillenmektedir. Kendisi toplumun ihtiyaclarimi su sekilde

siiflandirmaktadir:

e Yasam i¢in zorunlu olan yeme, barinma ve korunma gibi temel ihtiyaglar
e Yasam i¢in zorunlu olmasa da kolaylik saglayan ihtiyaclar

e Liiks ve refah saglayan ihtiyaclar

Ibn-i Haldun’a gore yerlesik yasam liiks ve refah getiren ihtiyaclarin dogmasina
zemin hazirlamaktadir. Temel ihtiyaclarini rahatlikla karsilayabilen toplumlar
medeniyet ve ilim alanlarina yonelebilmektedir. Bu yonelim toplumsal degisimin
kirilma noktasi olarak goriilmektedir. Ciinkii bedevi yasamda sadece temel
ihtiyaglarini giderebilmeye odaklanmis insanlarin liikks ihtiyaglarini karsilayabilecek,
ilim ve medeniyete egilebilecek imkanlar1 yoktur. Belli bir ekonomik birikime sahip
olan ve temel ihtiyaclarini giderebilen toplumlar i¢in yeni ihtiyaclar dogmaktadir. Bu
noktada devlet kurumu devreye girmektedir. Sehirlesme ile birlikte gelismis bir

devlet yapisinin olusmas1 miimkiindiir (Akgetin, 2017: 358).

Ibn-i Haldun hanedanliklar tarafindan yonetilen sehirler icin belli émiir oldugundan
bahsetmektedir. Hanedanligin 6mrii sehrin omrii ile paraleldir. Uzun Omiirli ve
saglikli hanedanliklarin saglikli ve gelismis sehirleri yonetebilecegini diistinmektedir.
Bununla birlikte bazi durumlarda hanedanliklar yikilsa bile yeni kurulan

hanedanliklar sehrin devamliligini saglayabilmektedir (Uludag, 2013:143).

Yasadigi donem Ibn-i Haldun’un diisiinceleri iizerinde etkili olmustur. Kendi
doneminde ¢esitli i¢ karigikliklarina ve isyanlara tanik olan diisiinlir giivenligin
onemine Ozellikle vurgu yapmaktadir. Ona gore sehirlerin savunmasi kolay olacak
sekilde dilizenlenmeli, batakliklardan uzak olmali ve su kaynaklarmma yakin
olunmalidir. Bunlarin yani sira ulagim ve yakit ihtiyaglari da g6z Onilinde

bulundurularak sehirlesme saglanmalidir (Sulul, 2013: 202).

Ibn-i Haldun tarafindan 6ne siiriilen tiim bu diisiinceler umrana, yani giivenli, saglikli

ve medeni bir sehirlesmeye isaret etmektedir. Ona gore umrani gelistirebilmek i¢in
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iklim kosullar1 da g6z 6nilinde bulundurulmalidir. Toplumlarin afetlerden ve salgin
hastaliklardan korunabilmesi, besin kaynaklarina ulasabilmesi ve gelisebilmesi i¢in
uygun iklim kosullarina sahip olunmalidir. Bataklik, kurak ve tarima elverissiz
alanlarda kurulan sehirlerin gelisebilmesi miimkiin degildir. Ozellikle su
kaynaklarindan uzak olan bdlgelerde salgin hastalik riskinin de oldukga yiiksek
oldugu belirtilmektedir. Susuzlukla birlikte temizligini saglayamayan topluluklar

arasinda hastaliklarin yayilma ihtimali daha fazladir.

Umran ve su kaynaklari konusunda Magrip’te yasanmis bir olay Ibn-i Haldun
tarafindan Ornek gosterilmektedir. Bu bolgede yasayan insanlar ve hatta oradan
gecen kisiler bile susuzluk nedeniyle gesitli hastaliklara maruz kalmistir. Ibn-i
Haldun sehirlesme konusunda otlak arazilere de olduk¢a 6nem vermektedir. Ona
gore sehirler bereketli otlaklara yakin olmalidir. Bu sayede hayvanlari otlatmak ve
hayvanlardan faydalanmak miimkiin olmaktadir. Bereketli otlaklarin olmadig: alanlar
toplumlarin gé¢ etmesine neden olan en 6nemli unsurlardan biridir. Sehirlesmenin

verimli arazilere yakin bolgelerde kurulmasi yerlesik yasami giiclendirmektedir.

Sehirler i¢cin dnemli olan bir bagka durum giivenliktir. Sehirler, orada yasayanlarin
can ve mal giivenligini rahat¢a saglayacak sekilde konuslandirilmali. Bunun
saglanabilmesi i¢inde saldiriya kolayca maruz kalinabilecek sehirlerden ziyade,
saldirlarin  piiskiirtiilebilecegi yerlerde; yiiksek yerlerde, sayica kalabalik olan
asabiyetin var oldugu yerlerin yakinlarinda kurulmalidir. Cilinkii bu durum saldirmay1
planlayan diismanlar1 vazgegirecektir. Dag basia kurulan bir sehre saldirmak, oray1
ele gecirmek fiziki sartlar acisindan zor olacaktir. Asabiyet sahibi kabilelerin
yakinina kurulan sehirlerde olas1 bir saldir1 aninda yardima geleceklerinden orayi
fethetmek yine zorlasacagindan diisman yine vazgececektir. Bu tiir caydirict nedenler

ise sehir halkinin ihtiyaci 6lgiisiinde 6nemli etken olacaktir (Uludag, 2016: 636).

Ibn-i Haldun toplumla ilgili teorisini umran temeline oturtmaktadir. Ona gore
umranda meydana gelen her tiirden degisim toplumsal diger durumlar1 da
etkilemektedir. Toplumsal yasami miimkiin kilan tiim kurallar ve isleyis umran
ilmine konu olmaktadir. Umran ilmi kanuni isleyisleri ve toplumsal diizeni konu
almas1 bakimindan olduk¢a genis bir perspektif sunmaktadir. Umrana elverisli
alanlarda kurulan sehirler toplumsal yagsamin gelismesindeki ilk adimlardir. Bir arada

yasamay1 basarmis ilk insanlar toplumsal diizeni gelistirmeye baslamislardir. Her
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donemin kendine ait 6zellikleri ile birlikte degisen hayat sartlar1 toplumsal yagami
sekillendirmistir. Bedevilikten hadarilige gecen toplumlar otorite ve devlet diizeninin
de olugmasini saglamislardir. Toplumsal diizendeki degisim otoriteyi de riyasetten
miilke dogru gelistirmistir. Bedevilikten hadarilige geg¢en toplumlarin ihtiyaglarinin
farklilagsmasi iktisadi faaliyetlerin de degismesini saglamigtir. Tarim ve hayvancilik
zamanla sanayiye dogru evrilmis ve yeni meslek kollar1 olusmustur. Her gecen giin
daha karmasik bir yap1 haline gelen toplum ve degisen ihtiyaglar bir diize
kurulmasini zorunlu kilmistir. Tiim bunlarin organize edilmesi ise insandan daha {ist
bir mertebe olan devlet kurumunun dogmasim saglamistir. Ozetle gdgebelikten
yerlesiklige gecen toplumsal diizende is birliginin saglanmasi i¢in devlet olgusu
dogmustur. Toplumlar1 organize edebilecek egemenlige sahip devlet, toplumsal
diizeni saglamakla sorumlu bir kurum olarak varligini siirdiirmektedir. Ibn-i Haldun
biitiin bu diisiince sistemine [Im-i Umran adim vermis ve sosyolojinin kurucusu
olarak kabul edilmistir. Ortaya koydugu fikirler glinimiizde hala gegerliligini
korumus olup, biraktigi mirasi sosyoloji literatiirlinde hala biiylik bir énem arz

etmektedir.

3.2. Emile Durkheim’da Toplum

Durkheim; sosyolojinin tipki doga bilimleri gibi bir metodolojiye dayanmasi igin
Comte, Tocqueville ve Montesquieu’nin diisiincelerinden faydalanmstir.
Incelemelerinde tarihsel karsilastirmali ve deneysel gézlemi kullanmis ve sosyolojiyi
bilimsel bir zemine oturtabilmek adina felsefeyle araya mesafe koymaya caligmistir.
Arastirma nesnesi doga bilimlerinden farkli olsa dahi kullandigi metodolojinin
bilimselligi kazandiracagini 6ne stirmiistiir. Ciinkii Durkheim®a goére “bir disiplinden
ancak belirli bir arastirma alani varsa bilim olarak bahsedilebilir” (Durkheim, 2019a:

21).

Durkheim ve cagdaslart doga bilimlerinin sosyolojiyi de i¢ine alacak sekilde
genislemesini savunmusglardir. Sosyoloji yeni bir bilim dali olarak gelisme imkani
bulmasi i¢in doga bilimlerinin perspektifinden faydalanmalidir. Bu sayede bilim
olmayan diislince alanlarindan ayrilabilmekte ve incelemelerini objektif bir bakis

acistyla siirdlirebilmektedir (Durkheim ve Fauconnet, 2017: 30).

Durkheim ¢alismalartyla metodolojik natiiralizmi inga etmeye calismaktadir. Bu

bakis acisinda gore doga bilimlerinin kullandig1 metodoloji sosyal bilimler i¢in de
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kullanilabilmektedir. Bu natiiralist bakis agis1 bazi 6n kabullerle birlikte gelmektedir.
Bu 6n kabuller genel olarak tiim bilim alanlarinin benzer mantiklarla anlagilabilecegi
ve tlim disiplinler arasinda metodolojik bir bag olmasidir. Bu varsayimlar sosyal

bilimlerin doga bilimlerine yakinlagabilmesi i¢in gereklidir (Baert, 2010: 22).

Durkheim tipki Comte ve Montesquieu gibi sosyolojinin dncelikle doga bilimlerine
ait yasalar1 kullanmasi gerektigini sonra da kendi yasalarinm1 olusturmasini
savunmaktadir. Ona gore sosyolojinin aragtirma nesnesi fenomenlerdir. Toplumsal
olgulardan olusan fenomenler sosyolojinin arastirma nesnesini meydana
getirmektedir (Durkheim, 2004: 62). Ona gore toplumu anlama gayretiyle yapilan
tim c¢aligmalar Oznellikten uzak olmali ve deneyimlerin diginda tutulmalidir.
Sosyologun aragtirmalarinda 6znellikten uzak bir yaklagim i¢inde olmasi gerektigine
ozellikle vurgu yapmaktadir. Sosyolojinin bilimsel zeminde incelenmesi ancak bu

anlayis ile miimkiin olmaktadir.

Durkheim, sosyolojinin 6zel alan1 ve gergeklik diizeylerini olusum doktrininin
olusturdugunu ileri siirmektedir. Olgularin herhangi bir gerceklik diizeyinde
etkilesimi, oOrgiitlenmesi, yapisal iliskileri ve karsilikli iligkileri ve karsilikli i¢
baglantilar, iist seviyede yeni olgu olusumunun ortaya ¢ikmasina yol agar; 6rnegin
fizikselden kimyasala, kimyasaldan biyolojik olana, biyolojik olandan psikolojik
olana, psikolojik olandan sosyolojik olana gibi...” seklindedir (Pope, 2008: 78).

Bu aciklama bagimsiz gibi goriinen bilim dallarinin aslinda birbiri ile iliskili
oldugunu gostermektedir. Durkheim’a gore toplum tipki bagimsiz parcalarin bir
arada oldugu ama birlikte hareket ettigi organizmalar gibi islemektedir.
Organizmalarda bu birlikteligi saglayan sey merkezi sinir sistemi iken toplumlarda
ise temel degerler, ahlaki konsensiis, normlar ve ortak bilingtir (Slattery, 2014: 34).
Ayrica toplum, “toplumsal olgularin toplami olarak, nesnel, seylere benzeyen 6geler
olarak, her tiirlii degisme girisimine kars1i koyan ve onlar kisisel irade giiciiyle
degistiren  “eylemlerimizi  sekillendirmeye  zorlayan”  kaliplar  olarak”

tanimlamaktadir (Swingewood, 1998: 129).

Sosyoloji toplum analizini yaparken toplumsal alandaki tiim olay ve olgulara dair
betimlemeler sunar. Toplumun timiini ilgilendiren olgularin bilimsel olarak

incelenmesi toplumun dinamiklerinin kesfedilmesi bakimindan oldukg¢a 6nemlidir.
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Durkheim bu durumu, "Sosyoloji kolektif hayati ilgilendiren bu anatomik olgulara
veya olus bigimlerine kayitsiz kalamaz" seklinde ifade etmektedir (Durkheim, 2004:
64). Sosyolojinin kolektif yasama dair incelemeleri bilimsel yontemle ele alinmalidir.
Ona gore bilim insanlarin olgular1 oldugu gibi kavramasina yardimci olmaktadir

(Durkheim, 2004: 115).

Durkheim’a gore toplum toplumsal olgulardan meydana gelmektedir. Bu toplumsal
olgular ise bireye dayatilmaktadir. Bu nedenle toplumsal olgularin tipki diger
nesneler gibi ele alinmasi gerekmektedir. Bu yaklasim toplumu anlamada objektif bir

perspektif olusmasini saglamaktadir (Ritzer, 2014).

Durkheim, toplumsal olgu konusuna olduk¢a dnem vermektedir. Sosyolojinin 6zgiin
bir bilim dali olabilmesi adina miicadele veren Durkheim, sosyolojinin arastirma
nesnesinin net bir sekilde ortaya konulmasi gerektigi fikrindedir. Ciinkii ona gore
sosyoloji toplumsal olgular1 arastirma nesnesi olarak kabul eden bir bilim dalidir.
Durkheim toplumsal olguyu toplumda var olan tim fenomenler olarak
tanimlamaktadir. Durkheim’in ilk ve en temel kurali toplumsal olgulari, “seyler” gibi
ele almaktir. Ciinkii fenomenler “sey’” olarak ele alinmasi bilimselligin ilk

basamagidir. Bu baslangi¢ noktasi sosyolojinin bilim olmasini saglayacak énemli bir

adimdir (Durkheim, 2004: 91).

2

Toplumsal olgular bilimsel bir aragtirma nesnesi olan “sey’’ olarak ele alindigi
takdirde 6nemli olacaktir. Durkheim’a goére bu yaklasim sosyolojinin felsefeden
ayrilmasint saglamaktadir. Ona goére sosyoloji bilimi somut ve sentetik, diger

bilimler ise analitik ve soyuttur (Durkheim ve Fauconnet, 2017: 35).

Durkheim toplumsal olgularin yiizyillar gegse dahi etkilerini siirdiirdiigiinii ifade
etmektedir. Toplumsal olgular digsal ve zorlayict bir yapida olduklari icin bireyin
isteklerinden bagimsiz olarak varliklarini siirdiirebilmektedir. Ona gore bir olguyu
nesnel bir sekilde teshis etmeye fayda saglayan ilk belirti, o olgunun basit bir irade
karsisinda degisiklige ugratilamiyor olmasidir (Durkheim, 2004: 93). Durkheim’in
olgularin irade karsisinda degisiklige ugramamasina dair yaptigi vurgu oldukca
onemlidir. Toplumsal olgu seklinde nitelendirilebilecek seyler kolektif diizeyde ele
alinan egilim ve pratiklerdir. Bu nedenle toplumsal olgularin birey {izerinde yaptirim

uygulayict ve zorlayict bir etkisi oldugu sdylenebilmektedir. Toplumsal olgular
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kisilere egemen olduklar1 i¢in bireyin bilingdiginda varliklarini siirdiirmektedirler

(Durkheim, 2004: 96).

Durkheim’in  toplumsal olgulara yonelik yaklasimi  hukuk  kurallarina
benzetilmektedir. Ona gore toplumsal olgular belli bir kural ve metodoloji dahilinde
ele alinmalidir. Tipki hukuk kurallar1 gibi. Hukuk kurallari ihlal edildiginde devreye
giren mekanizma bilim i¢in de gegerli olmalidir. Sosyoloji bilimsel yodntemi
kullanirken belli kurallar1 ihlal ettigi taktirde tepki mekanizmasi gelismelidir. Bu
sayede sosyologun bilimsel cerceve icinde kalmasi ve toplumsal olgular1 bu

yaklagimla ele almas1 miimkiin olmaktadir (Durkheim, 2004: 49).

Durkheim toplumsal olgular ele alirken incelenen olgunun toplumla iligkili olmasini
ve neredeyse tlim toplumu etkiliyor olmasini 6n plana almaktadir. Ona gore
toplumsal ifadesi belli bir 6l¢ekte yayginlik gosteren ve toplum icinde varlik gosteren
fenomenlerle iligkili olmalidir. Toplumsal olgular1 incelemede belli kurallar 6ne
stirdligli Sosyolojik Yontemin Kurallari isimli eserinde toplumsal olgularin digsallik
ve zorlayicilik oOzelliklerine yayginligi da eklemektedir. Toplumsal olgularin
toplumun geneline yayilmis bir 6zelligi oldugunu ifade etmektedir. Ona gore olgular
maddi ve manevi olmak iizere iki kategoride ele alinabilmektedir. Devlet ve niifus
gibi olgular maddi; biling, ahlak, kolektif bilin¢ gibi kavramlar ise manevi olgulari
temsil etmektedir. Toplumsal olgular diinyasinda bireyin katkis1 goz ardi
edilemeyecek kadar ¢coksa da bireyin tek basina bu olgulara etki edebilmesi miimkiin
degildir. Bireyin tek basina varligi toplumsal olgu iizerinde degisiklik
saglayamayacak kadar azdir. Bu nedenle topluma yonelik yaklagimda kolektif bir

bakis agisina sahip olmak gerekmektedir (Durkheim, 2004: 61).

3.2.1. Toplumsal Olgularin Gézlemiyle ilgili Kurallar

Durkheim toplumsal incelemelerini yaparken belli baz1 kurallar 6ne siirmektedir.
Buna gore Durkheim’in ilk kurali toplumsal olgularin seyler seklinde ele alinmasidir.
Ardindan olgularin gozlemlenmesinde ii¢ temel kural One slirmektedir. Bunlar

(Durkheim, 2004: 97):

e Gozlem yapilirken 6n yargilar ve pesin hiikkiimler saf dis1 birakilmalidir.
e Arastirma konusu ortak disa donik Ozellikler uyarinca tanimlanmis

fenomenler grubunu temsil edebilmelidir. Konuya eslik eden tiim fenomenler
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arastirmaya dahil edilmelidir. Genis bir bakis agis1 dahilinde ¢aligmak ancak
bu sekilde miimkiin olabilmektedir.
e Toplumsal olgularin bireysel goriinlimlerinden arindirilmig olmasi ve ortaya

ciktiklar1 kosullarin g6z 6niinde bulundurulmasi gerekmektedir.

Durkheim’a gore toplumsal olgularin gozlenmesinde yukarida yer alan kurallar
cercevesinde hareket edildiginde takdirde esas bilgiye ulasabilmek miimkiindiir.
Sosyolog arastirma yaparken kendi zihinsel alanini da isin i¢ine dahil etmektedir. Bu
zihinsel alanin yarattif1 etkilerden kurtulabilmek ve esas bilgiye ulasabilmek ig¢in

yukarida siralanan kurallar ¢ercevesinde hareket edilmelidir (Freyer, 2012: 130).

3.2.2. Normal ve Patolojinin Ayrilmasiyla flgili Kurallar

Durkheim’in toplum incelemelerinde 6nemli olan bir diger kural alani normal ve
patolojik olanin birbirinden ayrilmasidir. Bu alanda ii¢ kural belirlemistir. Bunlar

(Durkheim, 2004: 150):

e Bir toplumsal olgu ayni evrim safthasinda yer alan toplumlarin genel bir
ozelligi seklinde beliriyorsa normal olarak kabul edilmektedir.

e Arastirillan toplumsal fenomenin yaygmlhigiyla kolektif yasamin genel
kosullariin iligkili oldugu gosterilmek kosuluyla birinci kuralda elde edilen
sonu¢ dogrulanabilir.

e Iincelenecek olgu heniiz evrimini tamamlamamis topluma aitse birinci kural
araciligiyla elde edilen sonucun gecerli olmasi i¢in bu dogrulamay1 yapmak

zorunludur.

Durkheim normal ve patolojik konusundaki ayrimini yaparken siiphe barindirmayan
bir alan belirlemektedir. Bu alan su¢ konusudur. Su¢ olgusu toplumlar i¢in zarar
verici bir durum olarak goriilse de Durkheim’a gore toplumlarin sugun varligina
ihtiyaci vardir. Bununla birlikte sugun sadece olumsuz 6zelliklere sahip olmadigini
aymi zamanda toplum i¢in yararli ozellikleri de biinyesinde tasidigini ifade
etmektedir. Sapkinliklar ve su¢lu davranislar toplumsal alanda yapilmasi uygun olan
ve olmayan davraniglarin belirlenmesini saglamaktadir. Ona gore her toplumda
goriilebilecek su¢ ve sapma normal bir olgudur ve toplumdaki kurallarin

belirginlesmesini saglamaktadir (Durkheim, 2004: 152).
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Sug toplumlarda normal bir olgu olsa dahi goriilme siklig1 da olduk¢a 6nemlidir. Sug
davranislarinin olduk¢a fazla oldugu toplumlarda bu durumun artik patolojik bir hal
aldig1 sOylenebilir. Buna gore genele yayilmis ve belli bir oranda gdzlenen sug
normal kabul edilirken yiiksek frekanstaki su¢ davranislari patolojik olarak kabul
edilmelidir (Kizilgelik, 1994: 185). Durkheim bu durumu su sekilde ifade etmektedir:
“Bir toplumsal olgunun normal olup olmadigina, ancak o toplumun gelisiminin hangi
evrede olduguna bakilarak karar verilebilir. Yani bir toplumsal olgunun normal
nitelemesini hak edip etmedigini anlayabilmek i¢in bu toplumsal olgunun ayni tiir
icindeki toplumlarin ¢ogunda, hangi bigimde goriildiigiine bakmak yetmez; ayni
zamanda ayni evrim safhasi i¢indeki toplumlar iginde nasil bir bigim aldigin1 da

dikkatli bir sekilde gézlemlememiz gerekir” (Durkheim, 2004: 139).

3.2.3. Toplumsal Tiplerin Kurulmasiyla flgili Kurallar

Durkheim toplumsal tipler kurulurken nasil bir yol izlenmesi gerektigine dair
kurallar one stirmiistiir. Ona gore arastirilmak istenen toplumlarin monografileri
cikarilmalidir. Ardindan o topluma ait ortak ozellikler belirlenmeli ve benzer
ozellikler smiflandirilmalidir. Bu siniflandirma tekillerin olusturdugu tiplemelerin
simirsiz saylda olmasimi engellemekte ve bir tipoloji ortaya koyarak bilimsel
arastirmay1 kolaylastirmaktadir. Bunun i¢in en sade toplumsal birime ulasilmasi
gerekmektedir. Durkheim toplumdaki en yalin birimi horde olarak tanimladig
toplumlara atfetmektedir. ilk ve en sade sekilde olan hordlar birleserek farkli

yapilanmalar1 olusturmaktadirlar (Durkheim, 2004: 174).

3.2.4. Toplumsal Olgularin Agiklanmasiyla flgili Kurallar

Durkheim’m sosyoloji alaninda belirledigi 6nemli 6zelliklerden birisi de olgularin
nedeni ve islevlerini birbirinden ayirmasidir. Ona gore bir olgunun yararlarinin
aciklanmasi onun ne oldugunun tanimlanmasi anlamina gelmemektedir. Bu olgunun
yarattif1 faydalar bu olgular1 belirten 6zgiil 6zelliklerden farkli olabilmektedir.
Ancak bu olgular1 meydana getiren durumlar faydalar1 degildir (Wood ve Altglas,
2015: 493).

Bir olgunun faydalarinin ve nedenlerinin agiklanmasi iki ayr1 arastirma alanini ifade
etmektedir. Durkheim i¢in bir olgu fayda saglamadan varligini siirdiiremez ancak bu

olgunun ne oldugunun da bilimsel olarak agiklanmasi gerekmektedir. Bazi
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durumlarda ise toplumsal olgular hicbir faydast kalmadigi halde varligim
siirdiirebilmektedir. Ozellikle bu gibi durumlarda olgunun nedenlerine y&nelik

aciklamalar yapabilmek ¢ok daha 6nemlidir (Durkheim, 2004: 194).

Toplumsal olgularin varlik nedenlerine dair tartismalarda Durkheim, incelenen
olgunun nedenini yine olgularda aramak gerektigini vurgulamaktadir. Bu
aciklamasiyla toplumsal olgularin felsefi durumlara dayandirilamayacagini ifade
etmektedir. Bu sayede olgulara iliskin aciklamalarin bilimsellestirilmesini
saglamaktadir. Ona gore incelenen toplumsal olgularin nedenleri yine toplumsal

olgularda aranmali ve bu zeminde aciklanmalidir (Wood ve Altglas, 2015: 494).

3.2.5. Kamitlamayla Tlgili Kurallar

Durkheim i¢in bir fenomenin baska bir fenomenin nedeni oldugunu géstermenin bir
yolu vardir. Bu yol iki fenomenin ayni anda var oldugu ve ayni1 anda var olmadiklar1
durumlart kiyaslamaktir. Bu kiyaslamada ortaya ¢ikan farkliliklar: tespit etmek bu
fenomenlerin birbiriyle olan bagimi ortaya koymaktir. Bu durumda deneyleme
yontemi kullanmak olduk¢a zor olacagi i¢in karsilastirma yontemine basvurulmak
zorundadir. Kizilgelik (1994)’e gore karsilastirma yonteminin kurallar1 toplumsal
olgular1 incelerken esit giicte davranmamaktadir. Kalintilar yontemi ile olgular
aciklarken ilerlemis bilimleri kullanmak gerekmektedir. Bu sebepten 6tiirii kurulus
asamasindaki sosyoloji bilimi i¢in bu yontemin kullanilmasi pek miimkiin degildir.
Olgularin uygunlugu ve degisimlerini ifade eden uygun ve degisim yontemleri de
sosyolojik incelemeler i¢in uygun goriilmemektedir. Bu nedenle toplumsal olgulari
aciklarken bu yontemlerin yetersiz oldugu diisiiniilmektedir. Toplumsal olgularin en
dogru sekilde incelenmesinde kullanilacak yontemin de§isim yontemi olabilecegi

one siirtilmektedir (Kizilgelik, 1994: 128).

3.2.6. Emile Durkheim i¢in Birey ve Toplum Iliskisi

Durkheim topluma yonelik incelemelerinde birey toplum iligkisini de 6n plana
almaktadir. Bu konuyu eserlerinde siklikla irdeledigi gézlenmektedir. Ona gore birey
ve toplum karsilikli bir etkilesim i¢indedir. Bireyin kimliginin toplumsal olgularin
goblgesi altinda olustugunu ifade etmektedir. Modern toplumlar is boliimii konusunda
gelismis ve uzmanlagsmis, kolektif bilince sahip bireyler meydana getirmektedir.

Bireyin kolektif biling ile hareket etmesi toplumun varligini siirdiirebilmesi i¢in
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gereklidir. Durkheim icin bireyin bu bilinci kazanmasi ancak egitim siireci ile
miimkiin olmaktadir. Bu siirecin ardindan birey, taleplerini bir zorunluluk olarak
algilamaz ve toplum icin sakincali olabilecek arzularimi dizginleyebilmeyi 6grenir

(Wood ve Altglas, 2015: 495).

Durkheim birey ve toplum iliskisinde egitimi 6n plana almaktadir. Bireyin toplumsal
yasamda varligini stirdiirebilmesi i¢in disipline edilmesi gerektigini ifade etmektedir.
Egitim siireci bireyin yeteneklerinin gelistirilmesi ve toplumsal is boliimiinde faydali
olabilmesi acisindan gereklidir. Durkheim’in bu goriisleri bireylerin evcillestirilmesi
olarak algilandig1 i¢in olumsuz bicimde degerlendirilebilmektedir. Ancak onun
egitim siireci ile kast ettigi durumun toplumun ve bireyin ihtiya¢larmin dogru yonde
desteklenebilmesidir. Modern toplumlardaki islevselligin iist diizeye getirilebilmesi
icin toplumsal diizenin korunmasi gerektigini ifade etmektedir. Ahlaki ilkelerin
korunmasi ve kolektif bilincin siirdiiriilebilmesi i¢in en 6nemli ara¢ egitimdir. Bu

stiregteki en 6nemli engeli egoist bireysellik olarak gormektedir (Akytiz, 2014: 463).
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DORDUNCU BOLUM

ASABIYET VE KOLEKTIF BILINC KAVRAMLARI

4.1. ibn-i Haldun ve Asabiyet Kavram

Toplumsal olgular1 dogru bir sekilde anlamanin ilk yolu ampirik veriler
dogrultusunda kavramsallastirmalar yapmaktir. Bu bakis agisindan hareketle modern
sosyoloji bilimi toplumsal olgulari inceleyebilmek adina ¢esitli kavramlar, kuramlar
ve yaklasimlar 6ne siirmiistiir. Ornegin kurum, grup, toplum, kiiltiir, din ve biling
gibi bircok kavram toplumsal olgularin anlagilabilmesi adina gelistirilmistir. Bu

kavramsallastirmalarin nihai amaci toplumsal olgulara aciklik getirebilmektir.

Ibn-i Haldun’un perspektifinden bakildiginda toplumsal dayanismanin asabiyet
kavrami cergevesinde sekillendigi goriilmektedir. Ona gore toplumun iiyelerinin
birbirini koruyabilmesi, savunabilmesi ve ortaklasa yapilan her faaliyet asabiyet ile
miimkiin olmaktadir. Asabiyet kavrami sadece belli bir topluma veya belli bir boyuta
atfedilmemektedir. Bu kavram sosyoloji i¢in anahtar kavramlardan biridir ve
toplumsal diizeni agiklamada siklikla kullanilmaktadir. Asabiyet kavrami toplumun
her kesiminde gozlemlenebilecek dinamik bir kavram olma 6zelligi tasimaktadir. Bu
nedenle asabiyet teorisinin genis bir etki alanina sahip oldugu soylenebilir

(Demircioglu, 2013: 35).

Asabiyet kavrami {izerine ¢alisan uzmanlar Ibn-i Haldun’un bu kavramm farklh
anlamlar igerek sekilde yeniden tanimladigini ifade etmektedir (Kayapinar, 2006:
108). ibn-i Haldun icin asabiyet bazen amacina bazen de sagladigi faydaya gore
tanilanmaktadir. Yaptig1 agiklamalarda asabiyetin bu 6zelligine vurgu yapmaktadir.
Aileden devlete kadar genis bir yelpaze iginde asabiyetin varlik gosterdigini ileri
stirmektedir. Bu sayede asabiyetin genis bir anlam igerdigi, toplumsallik ilkesine

uyum sagladigi goriilmektedir (Yilmaz, 2019: 37).



Ibn-i Haldun’un eserlerinde en fazla islenen kavram siiphesiz ki asabiyettir.
Asabiyete yiikledigi ¢ok boyutlu anlam ise modern sosyolojideki karsiligin1 bulmay1
zorlagtirmaktadir. Bu alanda c¢alisan c¢agdas arastirmacilar asabiyeti, sosyal
dayanisma ve yardimlasma kavramlari ile aciklasa da Ibn-i Haldun’un
kavramsallastirmas1 ¢ok daha derindir. Sosyal dayamsma ve yardimlasma Ibn-i
Haldun tarafindan One siiriilen asabiyetin sadece bir boyutunu olusturmaktadir

(Hasanov, 2016: 1438).

Asabiyetin tarihine bakildiginda Islamiyet’ten 6nceki anlammin olduk¢a farkli
oldugu goriilmektedir. Islamiyet 6ncesi donemde 1rk¢ilik ve kabilecilik anlaminda
kullanilan kavram olumsuz bir algi yaratmstir. Ozellikle Hz. Muhammed’in
kabilecilige yonelik sert elestirileri asabiyet kavraminin erdemsizlikle es deger
tutulmasini saglamistir. Dénemin Miisliim bilginleri asabiyeti olumsuz bir davranis
olarak tanimlamis ancak Ibn-i Haldun’un gériisleri ile birlikte sozciige yiiklenen

anlamlar farklilasmistir (Kaynar ve Ak, 2018: 186).

Ibn-i Haldun Mukaddime isimli eserinde asabiyet kavramin1 grup duygusu, kan bagi
ve dayanigma bilinci gibi kavramlarla birlikte anarak farkli bir yorum getirmistir.
Ibn-i Haldun’un anlayisinda asabiyet kavrami toplumun siyasi, milli ve ahlaki tiim
alanlarina isaret eden; toplumsal diizen ve dayanismanin temelinde yer alan merkezi

bir kavram olarak 6ne ¢ikmaktadir (Batur, 2019: 101).

Ibn-i Haldun kaleme aldigi Kitab“ul-Iber isimli eserinin Mukaddime béliimiinde
topluma yonelik ¢esitli aciklamalar yaparken asabiyet kavraminit merkeze almaktadir.
Bu kavrami toplumsal olgular1 agiklamada etkin bir sekilde kullanarak g¢aginin
otesinde bir anlayis ortaya koymustur. Arastirmanin bu boliimiinde Ibn-i Haldun’un
bakis acistyla asabiyet kavraminin toplumsal yansimalar1 Behget Batur’un

siniflamasi1 Ornek alinarak incelenecektir.

4.1.1. Aile (Nesep) ve Asabiyet

Ibn-i Haldun’un asabiyet kavramsallastirmasinda 6ne ¢ikan en énemli dzellik sosyal
dayanigma bilincine vurgu yapmasidir. Bu kavramin sosyolojik yansimasinda ise
aileler ve kalabalik akrabalik iligkileri goriilmektedir. Baska bir deyisle asabiyet
kavrami kan bag1 olan bireyler arasindaki iliskiye dayanmaktadir. Ibn-i Haldun bu

durumu su sekilde agiklamaktadir: “Asabiyetteki savunma ve miicadeleden
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kastedilen konu, sadece soy bagiyla (nesep) tam olarak gerceklesebilir. Ciinkii
yardimlagsma durumu yakin akraba arasinda, dagilma hali ise yabanc1 ve uzak olanlar

arasinda goriiliir” (Say, 2014: 21).

Ibn-i Haldun’un teorisinde asabiyetin ilk ve en temel yansimasinin kan bag1 yoluyla
kurulan aile ve akrabalik iliskileri oldugu goriilmektedir. Giliniimiizde hala
toplumlarin temelinin aile kurumu oldugu bilinmektedir. Toplumdaki hi¢bir grubun
aile kadar yakin baglar kuramadig1 goriilmektedir. Modern sosyoloji bilimi de ailenin

evrensel ve en temel sosyal kurum oldugunu ifade etmektedir.

Asabiyet kavraminin en yalin haline aile iginde rastlanmaktadir. Bu agidan
bakildiginda toplumun temelinde dahi asabiyetin yer aldig1 sdylenebilmektedir. Her
birey bir aile ortami i¢ine dogmakta ve ailenin himayesi altinda yasamini
siirdiirmektedir. Bu ortam i¢inde dayanisma ve yardimlasmaya dair gozlem yapan
birey zaman iginde asabiyete dair ilk edinimlerini kazanmaktadir. Ibn-i Haldun’un
nesep asabiyeti olarak nitelendirdigi bu durum toplumun yapi tasi iginde varlik

stirdiirdiigii i¢in bireyin yasama bakis agisini sekillendirmede oldukca dnemlidir.

Ibn-i Haldun’un kavramsallastirmasi nesep asabiyetinin toplumun en temelinde yer
aldigin1 gostermektedir. Tiim toplumsal birliklerde ¢esitli ¢ozlilmeler olabilirken aile
birligi ¢ok daha farkli bir yere sahiptir. Ibn-i Haldun’a gére genelden dzele dogru
asabiyet artmaktadir. En genis toplumdan en kiiciik aile ortamina kadar varlik
sirdliren asabiyet aile birligi i¢inde olduk¢a kuvvetlidir. Bu acidan asabiyetin kisiler

arasindaki akrabalik bagina gore farklilagabildigi sdylenebilir (Uludag, 2013: 83).

Ibn-i Haldun’a gore kisinin kan bag1 veya soy derecesi ne kadar yakinsa dayanisma
ve yardimlasma istegi de o denli kuvvetli olacaktir. Tipki bir tagin suda olusturdugu
dalgalar gibi genisleyen akrabalik baglar1 gii¢liiden zayifa dogru gitmektedir. Kisi en
cekirdek ailesinden en genis ata soyuna kadar tiim kan bagi olan kisilere kars1 bir
yakinlik hissedebilmektedir. Bu yakinhigin giicii asabiyeti de etkilemektedir
(Kayapinar, 2006: 89).

Ibn-i Haldun’un aile ve nesep asabiyetine dair aciklamalar1 su sekildedir: “Cok az1
istisna, insanlarda akrabalik iligkisi dogal bir seydir. Bu iligkinin gereklerinden biri
de gayrete gelerek, yardima ihtiya¢ duyan hisim ve akrabalarin yardimlarina

kosmaktir. Kuskusuz ki, akrabasi zarara ugrayan biri, bundan dolay1 kendini zelil
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hisseder, bu durum da onun agrina gider. Akrabamin maruz kaldig1 haksizliklar1 ve
tehlikeleri onleyebilsem, diye temenni eder. Bu, var olduklarindan beri insanlarda
dogal olarak var olan bir egilim ve duygudur. Birbirinin yardimma kosanlar
arasindaki soy bagi, birlesme ve kaynasma meydana getirecek kadar ¢ok yakinsa,
aradaki bag agik olur, demektir. Bu bagin soy olarak var ve agik olusu yardimlasmay1

gerektirir” (Say, 2014: 22).

Ibn-i Haldun’un teorisinden dogru bakildiginda ailenin evrensel ve zorunlu bir
topluluk oldugu goriilmektedir. Ona gore nesep asabiyetinin izdiislimii aile kurumu
icinde aranmalidir. Toplumun en temel ve birlestirici unsuru olan ailenin temelinde
de nesep asabiyeti yer almaktadir. Buna gore temelini aileden alan asabiyet toplumun
geneline dogru yayilmaktadir. Aile i¢indeki asabiyetin varligin1 kavramak toplumun

genelini anlayabilmek adina oldukg¢a 6nemlidir.

Ibn-i Halduncu teoriye gore asabiyetin en temel islevi toplumdaki dayanismanin ve
yardimlasmanin saglanmasidir. Bununla birlikte asabiyetin somut bir gerceklik
olarak gozlenebilmesi miimkiin degildir. Asabiyet toplumda hiikiim siiren bir duygu
diisiince pratigi olarak kavranabilmektedir. Yardimlasma ve dayanigma pratiklerinin
olmadig1 topluluklarda asabiyetin varligindan s6z edebilmek miimkiin degildir. Tbn-i
Haldun nesep asabiyetinin islevine dair agiklamalar1 su sekildedir: “nesebin tek
faydasi, dayanigsmay1 gerektiren s6z konusu kaynasmadir. Boylece yardimlasma ve
imdada kogsma durumu meydana gelir. Bundan baska soy bagimna ihtiya¢ yoktur.
Ciinkii soy bag1 da vehmi (zanni, hayali, zihni) bir seydir, herhangi bir ger¢ekligi
yoktur. Kan bagi (nesep) dogal bir seyse de, sonugta o da vehmidir. Kaynagmanin
meydana gelmesine neden olan husus ise, bir arada yasama, birbirini savunma, uzun
stiren birliktelik, birlikte yetisme ve silit emme durumunun meydana getirdigi sosyal

bag ile hayatla ilgili olan durumlardan ibarettir” (Say, 2014: 22-23).

Bir grubun sosyolojik a¢idan var olabilmesi i¢in o grup i¢inde mutlaka aidiyet ve
dayanigma hislerinin bulunmasi gerektigini ileri siirmektedir. Ona gore asabiyetin
olmadig1 topluluklar bir grup olarak degerlendirilemezler. Bu nedenle bir araya
gelmis her topluluk bir grup olarak goriilememektedir. Grup icindeki aidiyet ve
asabiyet kisiler arasinda bir bag olustugunu kanitlar niteliktedir. Ona gore grup
icinde dayanigsmaya dair bir hareketliligin olmamasi, dolayisiyla nesep asabiyetinin

olmamast o grubun gergekte var olmadigr anlamina gelmektedir (Hasanov, 2016:
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1442). Tbn-i Haldun’un gelistirdigi teoride asabiyet kavrami altinda ortak gecmis

bilinci, iletisim ve dayanigsma gibi ¢ok genis bir alt yapinin oldugu goriilmektedir.

Asabiyet kavrami grup bilincinin ortaya ¢ikmasini saglamakta ve ayni zamanda
gruba kimlik kazandirmaktadir. Kisinin dayanigma ic¢inde oldugu gruplar aym
zamanda o kisinin kimligini insa etmektedir. Ibn-i Haldun bu durumu su sekilde
aciklamaktadir: “Birinin sunlardan veya bunlardan olmasi, o gruba ait hiikiimlerin
onun iizerinde de gecgerli olmasindan baska bir anlam1 yoktur” (Akt. Say, 2014: 24).
Bu acgiklamadan hareketle kisinin grubunu belirleyen sosyolojik faktoérlerin oldugu
goriilmektedir. Kisinin biyolojik ailesi kadar mensubu oldugu sosyolojik gruplar da
oldukca onemlidir. Biyolojik kan baginin yardimlasma ile desteklenmedigi gruplarin
dayanigma i¢inde yagamasi miimkiin degildir. Bu nedenle kan baginin asabiyetten

ayr1 diisiiniilemeyecegini vurgulamaktadir.

Grup bilincinin 6zii seklinde gézlenen asabiyet insanin biyolojik bir varligin 6tesinde
psikolojik ve sosyal bir yan1 oldugunu ortaya koymaktadir. insanin sosyal bir varlik
olmasiin temelinde asabiyet yer almaktadir. Dolayisiyla insanin i¢ginde oldugu her
tiirli sosyal iligki asabiyet temelinde sekillenmektedir. Asabiyet ayn1 zamanda kan
bagimin yerine gecebilmekte kisilerin ayni1 grubun iiyesi olmaya dair hissiyatlarini
giiclendirmektedir. Ayn1 gruba mensup kisiler arasinda gelisen asabiyet sayesinde

dayanigma duygusunun olustugu sdylenebilmektedir (Y1lmaz, 2019: 33).

4.1.2. Ortak Bilin¢ (Sebep) ve Asabiyet

Ibn Halduncu asabiyet kavraminin sosyolojik yansimalarindan birinin aileleri iist bir
kimlikte bir arada tutan, dil, kiiltiir ve cografya birlikteligine dayanan ve milletleri
meydana getiren ortak bir biling olarak ortaya c¢iktigi ifade edilebilir. Ortak biling
olarak asabiyet, nesep asabiyetinin daha kapsamli ve biiylikk bir tipi olarak

anlasilabilir.

Ibn-i Haldun’a gore en temel asabiyet kan bagi ile bagh ailelerde gozlenir ancak
bununla birlikte farkli asabiyetler de s6z konusudur. Toplumu bir arada tutan baglar
sadece aile i¢inde gerceklesmemektedir. Ayn1 soydan gelmeyen insanlar farklh
birlikteliklerle yardimlasma ve dayanisma iginde olabilmektedir. Ibn-i Haldun bu
farkli asabiyeti sebep asabiyeti olarak kavramsallastirmaktadir. Ayn1 sehirde yasayan

insanlar aralarinda kan bag olmasa dahi yardimlasma ile birbirlerine
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kenetlenebilmektedir. Benzer sekilde agiret ve kabilelerde de ayni duruma

rastlanilabilmektedir (Arslan, 2014: 8).

Sebep asabiyetinin en yogun goriildiigii alan uluslart meydana getiren milli bilingtir.
Diinya iizerindeki bir¢ok topluluk kiiltiir, cografya veya kiiltiir baglar1 ile baglanarak
milli biling olusturmuslardir. Bu topluluklarin asabiyetleri ayni zamanda
devletlerinin giiciinii beslemektedir. Devletlesmemis asabiyetler de vardir ancak uzun

yillar varligini siirdiiren giiclii topluluklarin devletlestikleri goriilmektedir.

Ibn-i Haldun’a gore asabiyetler birbirinden farklidir ve her asabiyetin varlik
gosterdigi kavim veya asiret lizerinde bir egemenligi vardir. Bununla birlikte
olugmus her asabiyetin bir miilkii olmak zorunda degildir. Bugiin gelinen noktada
iilke smirlarin1 belirleyen durumun da asabiyet oldugu goriilmektedir. Birbiri ile
dayanisma ve milli biling i¢cinde olan uluslar devletlesmis, iilkelerini bu esas
dahilinde cergevelemistir. Bu nedenle asabiyetin oldukca gii¢lii bir etkisi oldugu
sOylenebilmektedir. Kendisi bu durumu su sekilde ifade etmektedir: “s6z konusu en
gliclii asabiyet icin, kendi kabilesi lizerinde galip gelme ve egemenlik kurma durumu
ortaya ¢ikinca, dogast geregi kendisinden uzak olan diger asabiyetler {lizerinde de
egemenlik kurmak ister. Eger lizerinde egemenlik kurulmak istenen asabiyet,
egemenlik kurmak isteyen asabiyetin dengi veya onun egemenlik kurma istegine
kars1 koyacak giicte ise, artik ortada birbirine denk iki savasci giic ve es kuvvete
sahip iki hasim var demektir. Bunlardan her biri, kendi bolgesi ve toplulugu iizerinde
bir egemenligi bulunur. Diinyadaki ¢esitli milletlerin ve topluluklarin durumu budur”

(Arslan, 2014: 8-9).

Ortak biling seklinde tezahiir eden asabiyetin temel grup ruhu olan asabiyetten farki
birliktelik icinde olan insanlarin dil, tarih, cografya ve kiiltiir bakimindan ortak
baglara sahip olmasidir. Aile igindeki asabiyet kan bagina dayanirken sebep asabiyeti
kiiltiirel, tarihi ve cografi ortakliga baglidir. Bir araya gelmis gruplar bir {ist
toplulugu yani toplumu olusturmaktadir. Bu nedenle toplumu meydana getiren
bireylerin tarihi, etnik, cografi ve kiiltiirel baglarla birbirine baglandig1 goriilmektedir

(Giiltekin, 2016: 284).

Milli asabiyet bir baska deyisle nesep asabiyetinin makro diizeyi olarak ifade
edilebilmektedir. Nesep asabiyeti daha kiigiik aile ve akrabalik iligkilerini kapsarken
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milli asabiyet bu gruplarin bir araya gelerek olusturdugu daha genis bir topluluga

denk gelmektedir (Giiltekin, 2016: 291).

Uluslar1 bir araya getiren ortak biling asabiyetinin varlig1 veya yoklugu o toplumun
genel gorlinlimiinii ortaya koymaktadir. Bu agidan bakildiginda milli asabiyetin soyut
bir hissiyattan ¢ok daha Gtesi oldugu goriilmektedir. Ortak biling asabiyeti oldukca
bliyiik topluluklar1 bir arada tutabilecek merkezi ve giiclii bir kavram olarak ele

alinmaktadir.

4.1.3. Toplumda Diizen ve Degisimi Saglamada Asabiyet

Toplumun kendine has bazi oOzellikleri bulunmaktadir. Bu o6zelliklerden biri
toplumsal yasamin istikrarli bir bigimde devam ediyor olmasidir. Bazi durumlarda
toplumsal c¢atismalar meydana gelse dahi asil olan diizenin her daim korundugu
bilinmektedir. Ibn-i, Haldun’a gére toplumsal yasamda catismalar ve haksizliklar
kacinilmazdir ancak bunlari 6nleyici mekanizmalar da mevcuttur. Bu onleyici

mekanizma ise asabiyettir (Arslan, 2014: 23).

Ibn-i Haldun’a gore toplumdaki diizeni saglayan devlettir ancak devlet de asabiyetten
meydana gelmektedir. Arkasinda giiclii bir asabiyet olmayan devletin toplumsal
diizeni saglayabilmesi miimkiin goriinmemektedir. Ona gore devletin idaresinden
sorumlu olan hiikiimetler toplumsal diizenin en 6nemli aktdrlerindendir. Bununla
birlikte devletin de hiikiimetin de sirtin1 dayadigi gii¢ asabiyetten baskasi degildir.
Ibn-i Halduncu teorideki sosyal diizen vurgulamasinin toplumdaki karsihig devlet

kurumudur (Arslan, 2014: 27).

Toplumu olusturan pargalar gruplardir. Gruplarin birbirine denk olmasi devletin
olusumunu engellemektedir. Toplumdaki esitsizlik i¢indeki gruplar devletin varligin
miimkiin kilmaktadir. Toplumdaki esitsiz yapinin diizenlenmesinden devlet
sorumludur. O halde esitsizligin olmadigi durumlarda devlet kurumu anlamim
yitirmektedir. Her toplumda esitsizliklerin var olmasi ise devletin dogal olarak ortaya

cikisini ve toplumsal diizeni saglamakla yiikiimlii olmasini zorunlu kilmaktadir.

Ibn-i Halduncu teoriye gore toplumsal diizende meydana gelen aksakliklar1 dnleyen

en Oonemli gii¢ asabiyettir. Bununla birlikte toplumsal yasamdaki diizeni saglayacak
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somut giic ise devlet kurumudur. Devletin sahip oldugu giic toplumdaki diizeni

devam ettirebilecek kadar onemli ve etkindir (Cabiri, 2018: 203).

Toplumsal degisim ve diizen birbiri ile etkilesimli kavramlardir. Her iki olgunun da
birbirini besledigi, birbiri ile i¢ ige gectigi goriilmektedir. Asabiyet olmaksizin

degisimin de diizenin de miimkiin olmayacagi sdylenebilir.

Asabiyet her ne kadar toplumsal diizenin kaynagi olsa da toplumsal degisimin de en
onemli itici gii¢lerinden biridir. Degisim de tipki diizen gibi olagan bir olgudur.
Asabiyet hem diizenin hem de degisimin kaynagi olarak gosterilmektedir. Buradan
hareketle asabiyetin dinamik ve esnek bir olgu oldugu anlasilabilmektedir. Toplumda
kendi hedeflerini gergeklestirmek isteyen gruplar arasindaki catigmalar toplumsal
degisimi beraberinde getirmektedir. Asabiyetler arasindaki ¢catisma nedeniyle dogan

degisimin asabiyet kaynakli oldugu goriilmektedir (Arslan, 2014: 27-28).

Toplumdaki degisimin Onciisii farkli gruplarin farkli ¢ikar ve amaglaridir. Her grup
egemen olma gayesi ile kendi arzulari dogrultusunda hareket etmek istemektedir.
Gruplarin bu hedeflerine ulasabilmeleri ise sahip olduklar1 asabiyetin giicii ile
orantilidir. Bu nedenle ibn-i Haldun’a gore gruplarin onciiliik ettigi toplumsal
degisimin en Onemli kaynag1 asabiyettir. Giiclii olan asabiyet toplumsal degisimin

merkezi haline gelmektedir (Kayapinar, 2006: 86).

4.1.4. Siyaset ve Asabiyet

Ibn-i Haldun iktidar ile asabiyet arasinda dogrudan bir iliski oldugunu ileri
stirmektedir. Ona gore kiigiik topluluklar da biiyiik toplumlarda da siyasal egemenligi
ele gecirebilmek asabiyet ile miimkiindiir. Ayn1 zamanda siyasi eyleme geciste de
mutlak suretle birlik ve dayamismaya vurgu yapilmahdir. Iktidarin toplum iizerinde
glic kurabilmesi i¢in asabiyetin birlestirici giiciinden faydalanmasi gerekmektedir
(Hassan, 2010: 207). ibn-i Haldun asabiyet ve iktidara dair ifadeleri su sekildedir:
“topluluk ve asabiyet, olusma durumundaki bir seyin mayast gibidir. Olusma
halindeki bir seyde mevcut olan unsurlar kuvvet ve lstlinliikk bakimindan birbirine
denk olsalar, mizag o seyin viicuda gelmesini saglamaz. O halde mutlaka unsurlardan
birinin oblirlerine egemen olmasi gerekir. Aksi halde olusum tamamlanmaz.

Asabiyette galibiyetin esas kilinmasinin sirr1 ve hikmeti de budur. Degindigimiz gibi
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yonetimin, kendine has nisapta devam etmesi meselesi de bu sekilde belirlenmis

olur” (Arslan, 2014: 14).

Ibn-i Haldun iktidar ile asabiyet arasinda dogrudan bir iliski oldugunu ileri
stirmektedir. Ona gore kiigiik topluluklar da biiyiik toplumlarda da siyasal egemenligi
ele gecirebilmek asabiyet ile miimkiindiir. Ayn1 zamanda siyasi eyleme gegciste de
mutlak suretle birlik ve dayanmismaya vurgu yapilmahdir. Iktidarin toplum iizerinde
glic kurabilmesi i¢in asabiyetin birlestirici giiciinden faydalanmasi gerekmektedir

(Hassan, 2010: 207).

Ibn-i Halduncu teori devlet ile asabiyet arasinda ¢ok giiclii bir bag oldugunu ortaya
koymaktadir. Ona gore toplum iizerinde ¢ok biiylik bir giic olan devlet kaynagini
asabiyetten almaktadir. Bu durum toplum ve devlet arasindaki diyalektik iliski

hakkinda da bilgi vermektedir (Yi1lmaz, 2019: 34).

Birey ve siyasi organlar arasindaki iliski zor kullanimdan dolay1 ortaya ¢ikmigsa bu
iligkinin saglikli olmasi beklenemez. Devlet yalnizca insanlardan, kurumlardan ve
kanunlardan olusan bir yapilanma degildir. Bu yapiya can veren, bireylerin siyasi
varoluslarin1 anlamli kilan, vatandaslar arasindaki giiveni ve dayanismay1 saglayan,
adalet ve mesruiyeti tesis eden, bireysel iradeleri kolektif iradeye doniistiiren bir ruha

ihtiyag vardir. Iste bu ruh da asabiyettir. (Kayapinar, 2006: 111)

Toplumsalligin en temel yasalarindan biri her bireyin bir topluluk i¢inde dogmasi ve
yasamasidir. Ibn-i Haldun’a gore toplumsal yasamin varligini devam ettirebilmesi
icin insanlar arasindaki anlagsmazligi ve haksizligi Onleyecek bir otorite olmasi
gerekmektedir. Toplumsal yasamdaki bu ihtiya¢ devletin dogmasini saglamaktadir.
Insanlar arasindaki problemleri ¢oziimleyebilecek bir giic olarak gériilen siyasi
otorite toplumsal diizenin en Onemli bilesenlerinden biridir. Bu bakis acisiyla
bakildiginda devlet kurumu toplumsal bir zorunluluk haline gelmektedir. Asabiyet
yonilinden en giiclii olan siyasi iktidar ise devletin yonetimini iistlenmektedir. Bu
nedenle asabiyetin devlet olusumunda c¢ok biliyiikk bir katkisi oldugu
sOylenebilmektedir (Arslan, 2014: 14).

Boylece asabiyet kavrami siyasette de 6n plana ¢ikmaktadir. Ibn-i Halduncu teoride
bir toplumda iktidar1 meydana getiren en 6nemli unsurlardan birinin asabiyet oldugu

ifade edilmektedir. Tipki diger toplumsal baglar gibi siyasi baglarda da bir
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dayanisma bilinci olmasi gerekmektedir. Devlet kurumu iiyeler arasinda manevi bir
birliktelik kurmakta ve bunun devamliligin tistlenmektedir. Devleti meydana getiren
toplumdaki bu dayanisma bilincidir. Ibn-i Halduncu bakis acisinda asabiyet siyasi

otoritenin temeli olarak nitelendirilmektedir (Kaynar ve Ak, 2018: 187).

Siyasi otoriterler toplumsal tabanlar1 dayanak alarak giiclenmektedirler. Bu nedenle
devletin bagladig1 yer asabiyetin merkezidir. Toplumsal destegi arkasina alamayan
iktidarlarin hiikiim siirebilmesi miimkiin degildir. Kimin iktidarda kalabilecegini
belirleyen kriter asabiyettir. Ibn-i Haldun’un bu goriisleri siyasal iktidarmn
merkezinde asabiyet oldugunu gozler Oniine sermektedir. Ona gore asabiyet hem
iktidar1 belirlemekte hem de devletin oOrgiitlenebilmesini miimkiin kilmaktadir.
Toplumda var olan en giiclii asabiyetin iktidari olusturdugunu ileri siirmektedir

(Cabiri, 2018: 263).

Asabiyet c¢esitli nedenlerle grup haline gelmis insanlar arasindaki iligkilerin
gelisimini saglamaktadir. Grubu olusturan {yelerin sayisindaki artis ise farkli
goriislerin ortaya ¢ikmasini saglayabilmektedir. Bu durumda dayanisma duygusunun
en gli¢lii oldugu grubun iktidar1 olusturacagini one siirmektedir. Grup ic¢indeki farkl
goriislere sahip kisilerin asabiyeti ne kadar zayifsa iktidar olabilmeleri de o kadar gii¢
olacaktir. Boylelikle giiglii asabiyet baglarina sahip olan gruplar hangi kesimin

taraftar1 ise onun iktidar olma ihtimali o denli yiiksektir (Mohammad, 2017: 239).

Devleti diger siyasi birliklerden ayiran en o6nemli fark vergilendirme, yasama,
yiiriitme ve yargi gibi giigleri elinde bulundurmasidir. Bu gii¢ devletin basindaki
siyasi iktidarin tekelindedir. Bu nedenle herhangi bir siyasi olusumun devlet
olabilmesi igin bu nitelikleri y®dnetebiliyor olmasi gerekmektedir. Ibn-i Haldun
devlete dair su aciklamalarda bulunmaktadir: “Hakiki manada miilk, sadece halki
yonetimi altinda tutan, mal ve vergi toplayabilen, elgiler gonderen, simirlar
koruyabilen ve giicliniin iistiinde bagka bir gli¢ bulunmayan asabiyete aittir. Miilkiin
meshur anlami, hakikati ve gercekligi budur”. Bu agiklama devlet ve asabiyet

arasindaki bagi 6n plana ¢ikarmaktadir (Arslan, 2014: 16).

4.1.5. Din ve Asabiyet

Manevi inang, din, felsefe ve ideoloji gibi degerler toplumsal yasamin ortak

paydalarindan biridir. Bu nedenle inang ve degerler de toplumu bir arada tutan
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asabiyetin unsurlarindan biridir. Toplumdaki inang¢ birligi kisileri bir araya getiren
giiclii bir degerdir. Ibn-i Haldun dini biling olarak asabiyete dair su agiklamalari
yapmaktadir: “Dini unsur, asabiyet sahipleri arasinda var olan ¢ekismeyi ve
kiskangligr giderir, yonlerini yalnizca Hakk*a cevirir. Boylece, kendileri hakkinda
ileriyi gébrme durumu ortaya ¢ikt1 mi, artik onlerinde kimse duramaz, nitekim hedef
aymdir, ayni seyi herkes esit bir sekilde istemekte ve ayni1 hedef i¢in canlarimi feda
etmektedir. Ayni durumu dini niteligin degistigi ve bozuldugu duruma da
uygulaymiz. Bu durumda egemenlik c¢oziilmekte, dinin getirdigi ek bir unsur

olmaksizin galibiyet sadece asabiyet diizeyinde olmaktadir” (Arslan, 2014: 11).

Toplum ¢esitli asabiyetlerin bir bileskesi olarak da ifade edilebilmektedir. Dinler ve
ideolojiler de bu dayanismay1 etkileyen 6nemli faktdrlerden biridir. Ibn-i Haldun’a
gore dini birlesme oliimii dahi severek goze almay: saglayacak kadar giigliidiir. Bu
anlamda dini asabiyetin topluma ¢ok énemli bir dinamik katt1§1 sdylenebilir. Oyle ki
aynt dini ideali tastyan gruplarin giici karsisinda kimsenin duramayacagini one

siirmektedir (Dale, 2018: 200).

Ibn-i Halduncu din teorisinde lider konumundaki kisilerin kavimlerinin destegi ve
himayesi olmadan basariya ulasmasi ve siyasi hakimiyet olusturmasi miimkiin
degildir. Buna karsilik din ortak bir hedefe yonlendirmek suretiyle asabiyet sahipleri
arasindaki mevcut rekabeti ortadan kaldirmakta, dolayisiyla asabiyetin hedef birligi

ve dayanigsma boyutunu gili¢lendirmektedir. (Giirkan, 2009: 343)

Dinin toplumdaki birlestirici giicii insanlarin manevi bir amag¢ etrafinda
toplanmasindan kaynaklanmaktadir. Bu birlesimle birlikte insanlar arasindaki her
tiirden sosyal farklilik arka plana atilmakta ve manevi hedefler 6n plana ¢ikmaktadir.
Her tiirden toplumda dinin ortak biling yarattigi sdylenebilir. Bu biling toplumu
meydana getiren iiyelerin o hedef i¢cin her seyi yapabilmesini saglar. Bu nedenle dini

amaglar toplumda asabiyet meydana getirir (Dale, 2018: 200).

Ibn-i Halduncu teoride asabiyetin yansimalarindan biri dini inanglar ve ideolojiler
olarak ifade edilmektedir. Din veya bir ideoloji etrafinda birlesmeyen toplumlarda
asabiyetin olduk¢a zayif oldugu goriilmektedir. Dini degerler etrafinda bulusamayan

toplumlarda béliicii eylemlerin de daha fazla oldugu gdzlenebilmektedir. Ibn-i
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Haldun tarafindan 6ne siiriilen bu ifadeleri giiniimiiz toplumlarinda da gozleyebilmek

miimkiindiir (Kayapinar, 2006: 105).

4.1.6. Biitiinsel Olarak Asabiyet

Genis capta etki uyandiran bu asabiyetin sosyolojik yansimasi kiiresel asabiyet veya
evrensel asabiyet olarak nitelendirilebilir. Toplumlar arasindaki giic miicadelesi,

bloklagma ve bagimlilik iliskileri bu baslik altinda incelenebilmektedir.

Asabiyetin grup ve ekseninin yani sira toplumlar arasi ve iistii sayilabilecek
nitelikleri mevcuttur. Aile gibi en kii¢iik pargadan baslayan asabiyet kiiresel alana
dogru genisleme gostermektedir. Bu asabiyet incelendiginde uluslararasi iliskiler ve
uluslarin bloklagmalar1 6n plana ¢ikmaktadir. Uluslararasinda inang, siyaset, ideoloji
ve ekonomi temeliyle bir araya gelmis bloklar olabilmektedir. Toplumlar {istii bu
birlikteligi anlayabilmek i¢in bu asabiyet tiirii incelenebilmektedir (Giiltekin, 2016:
285).

Esasen evrensel alanda asabiyet yerel asabiyet unsurlarini genislemesi ile meydana
gelen bir olgudur. Egemenlik sinirlarini asan asabiyet kiiresel anlamda bir dayanisma
bilincinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamaktadir. Giiglii aglar ile kurulmus
asabiyetin glinden giline genislemesi ve siirlari asmasi beklenen bir durumdur. Bu
durum asabiyetin  giliglenmesini ve toplumlarin  hedeflerine ulasmasin

kolaylastirmaktadir.

Insan topluluklarinin oldugu her alanda asabiyet goriilebilecegi icin toplumlar
istinde de asabiyet olmasi olagandir. Bu asabiyet kan bagma dayanan nesep
asabiyetinin oldukca oOtesinde bir kavramdir. Uluslararasindaki baglar bireyler
arasindaki kan bagindan ¢ok daha farkli anlamlar icermektedir. Bu asabiyette
dayanigmay1 saglayan baglar ¢ogunlukla siyaset ve ekonomi temellidir. Bununla
birlikte aym1 dine mensup uluslarin da asabiyet i¢inde olabildigi goriilmektedir.
Ekonomi, din veya siyaset gibi unsurlar dogrultusunda bir araya gelen uluslar ortak
amaglar tagiyabilmektedir. Boylece asabiyet kiiresel anlamda bir birlestirici olarak

ortaya ¢ikmaktadir (Korkusuz, 2010: 461).

Grup icinde meydana gelen {lstiin dayamigma daha zayif dayanigmalarin

baskilanmasina ve kontrol altina alinmasina olanak saglamaktadir. Catisan gruplari
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bastirabilen biiylik asabiyetler asabiyeti kiibra olarak nitelendirilmektedir. Genisleme
ve birlestirme siireci, yeni kurulmus bir dayanismanin diger devlet veya devletlerin
hakimiyetlerini ele gecirmesine varincaya ya da yeni sehirler kuruluncaya kadar

boylece devam eder (Mohammad, 2017: 239).

Toplumsal diizen i¢inde giiclii asabiyetler kendi egemenligini sagladiktan sonra diger
asabiyetler iizerinde de hiikiim siirmek ister. Iki tarafin asabiyetlerinin ne diizeyde
oldugu aralarindaki miicadelenin kuvvetini de belirlemektedir. Giiglii asabiyetler
arasindaki egemenlik miicadelesi oldukca cetin olurken zayif asabiyetlerin baska
topluluklarin hakimiyeti altina girmesi kacinilmazdir. Bu durum bu asabiyetin

dogasini meydana getirmektedir (Arslan, 2014: 21).

4.2. Emile Durkheim ve Kolektif Biling

Durkheim, toplumun birbirine bagli olan pargalardan olustugunu ileri siirerek
islevselciligi kurgulamistir. slevselcilige gére toplum bir sistem dahilinde hareket

etmektedir. Bu sistemi su sekilde 6zetleyebilmek miimkiindiir:

e Toplum kendi basina varliin1 siirdiirmektedir ve bu bir arastirma konusudur.
Sosyolojik bakis agis1 farkinda olunmayan toplumsal stireglerin ortaya
konulmasi i¢in incelemeler yapmaktadir.

e Birey toplumu sistemli bir yap1 olarak degil bir gergeklik olarak
algilamaktadir. Toplumun kendini bireye kabul ettirmesinde toplumsal
o6grenme ve kontrol siiregleri yer almaktadir.

e Toplum, sahip oldugu karakteri sadece bireylere degil alt sistemlere de kabul
ettirmektedir. Toplumdaki sistem toplumsal ilkelerden sapanlar1 kontrol etme
ve dengeye getirme giiciinii biinyesinde tagimaktadir. Sistem modelini
kurgularken yapilan hatalar sistemin par¢alanmasina neden olabilmektedir.

e Toplumsal sistem i¢indeki unsurlar belli bir seviyede uzmanlagmistir. Bu
nedenle alt sistemlerin birbirine bagimhi ve baglantili  oldugu
sOylenebilmektedir.

e Toplumsal birimler kapsayici sisteme yaptiklar1 katkilarin sonucu olarak
meydana gelmektedir.

e Sistem, onu olusturan tiyelerin tek tek 6zelliklerine indirgenemez. Toplumsal

sistemler kendi biitiinliigii icerisinde bir biitlin olarak incelenmelidir. Bireysel
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nitelikler bazinda yapilan incelenmelerde temel nitelikleri gozlemleyebilmek
miimkiin degildir. Sistem sadece kii¢iik gruplar arasindaki etkilesimle degil,
din ve siyaset gibi genis ¢apli toplumsal olgular ele alinarak incelenmelidir

(Waters, 2008: 201).

4.2.1. Kolektif Bilin¢ ve Toplum

Durkheim’in yaklasimina gore birey toplumu olusturan unsurlardan biri olsa da
toplumu yaratan tek par¢a degildir. Bu durumu su sekilde ifade etmektedir: “Toplum,
bireysel tabiati bu sekilde besleyip zenginlestirirken kag¢inilmaz olarak ve ayni
nedenle onu kendisine tabi kilmaya da yonelir. Ciinkii topluluk, pargalardan dylesine
listin bir manevi giictiir ki zorunlu olarak pargalar1 kendisine bagimli kilma
egilimine girer. Parcalar da onun bagimliligina girmekten kurtulamazlar” (Durkheim,

2006a: 111).

Toplumu olusturan unsurlara dair incelemeler yapan Durkheim’in cevabini aradigi
soru sistemi bir arada tutan seyin ne oldugudur. Bu sorunun yanitinda normlar ve
degerler sistemi yer almaktadir. Ona gore sistemi bir arada tutan sey ortak normlar ve
degerlerdir. Bu degerler sistemi ise kolektif bilince dayanmaktadir. isteklerinde
siirsizliga sahip olan bireyler toplumsal normlarin disina ¢iktiginda diizensizlige
neden olmaktadir. Durkheim’a gore toplumsal kisitlamalardan azat edilen bireyler
ayn1 zamanda her tiirlii ahlaki kisitlamadan da azat edilmigslerdir (Durkheim, 2006b:

51).

Durkheim toplumdaki diizensizligin oniline gegebilmek icin toplumsal norm ve
degerleri 6n plana almaktadir. Ona gore degerlerin yoklugu toplumsal diizenin
sarsilmasina neden olmaktadir. Onun sosyolojisinin amaci toplumsal diizeni

saglayabilmek ¢Oziimler liretmektir.

Toplumun yapisindaki farkliliklar diizene de yansimaktadir. iligkilerin daha yakin ve
is boliimiiniin daha sinirli oldugu geleneksel toplumlar icin genel bir konsensiise
varabilmek oldukca kolaydir. Ozellikle toplumsal degerlerin dini otoriterlerle
desteklendigi toplumlarda ortak yolu bulabilmek sorun olmamaktadir. Fakat
toplumdaki mekanik dayanigsmanin dogal dayanilmaya doniistiigii durumlarda

kontroliin kaybolmasi s6z konusu olabilmektedir (Slattery, 2014: 35).
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Durkheim toplumdaki dogal dayanismaya gecis durumunda kontroliin ortadan
kalkmasindan olduk¢a korkmaktaydi. Ona goére toplumdaki diizensizlik hali parcalar
arasindaki bagin zayiflamasina ve kopmasina sebep olmaktadir. Toplumdaki sosyal
kontrollerin ¢okmesi, siyasi ve ahlaki sinirlandirmalarin ortadan kalkmasi anominin
ortaya c¢ikmasma neden olmaktadir. Durkheim anomiye dair ¢6ziimii meslek
birliklerinin gelisiminde bulmaktadir. Ona gore insanlar kolektif degerler i¢inde bir
araya getirebilen, insanlar arasinda konsensiis kurabilen meslek gruplar1 toplumdaki

diizenin saglanabilmesi adina olduk¢a dnemlidir (Slattery, 2014: 36).

Durkheim kolektif bilincin yerini hirs ve ¢ikarlarin almis oldugunu diisiinmektedir.
Ona gore kolektif biling toplumsal alanda var olmas1 gereken ve devletin giiclinii de
asan bir olgudur. Durkheim devletlerin de insanlar gibi yanilgiya diisebileceklerini
ifade etmektedir. Bu nedenle devlet, kolektivite i¢indeki kanunlarin yiiriitiilmesi ile

ilgilenmelidir (Durkheim, 2006b: 99).

Durkheim, kolektif bilincin var oldugu toplumlarda bireysel bilincin etkin
olmayacagini ileri siirmektedir. Bu nedenle bireysel tiim tutumlar1 kolektif bilincin
disinda tutmaktadir. Toplumsal alandaki dayanigmayir mekanik ve organik olmak
tizere iki sekilde incelemektedir. Mekanik ve organik dayanismanin kolektif bilincin
birey iizerindeki etkisi 6l¢iisiinde sekillendigini ifade etmektedir. Ona gore kolektif
bilincin baskin oldugu durumlardaki dayanisma ile bireysel bilincin baskin oldugu

durumlardaki dayanigma birbirinden farklidir (Callinicos, 2013: 200).

4.2.2. Kolektif Bilin¢ ve Kiiltiir

Durkheimei teoride kolektif biling ve temsiller toplumsal olgular baglaminda
degerlendirilmektedir. Kolektif biling incelemelerinde kiiltiirel ve sembolik olgulari
diger olgulardan ayirma cabasi oldugu goriilmektedir. Durkheim’a goére toplumun
ortak duygularim1 ve inanglarim1  kolektif veya ortak biling seklinde
kavramsallastirabilmek miimkiindiir. Diinyaya gelen her birey bu kolektif bilincin
icine dogmaktadir. Bireyin algilar1 ve davraniglart bu ortak biling i¢inde

diizenlenmektedir (Durkheim, 2006: 110).

Durkheim kolektif bilingle kiiltiiriin  farkli boyutlarinin  diisiincelerinin  ve
eylemlerinin smirlandirilmasini vurgulamaktadir. Ona gore kolektif biling bireysel

bilinglerden olussa dahi bireyi asan bir Ozellige sahiptir. Gerg¢ekten de kolektif

56



bilincin bireyi asan ve her daim varligini siirdiiren bir yapt oldugu goriilmektedir.
Bireyler gegici iken kolektif biling her daim kalicidir. Ona gére kolektif biling farkli
sehirlerde de degisik meslekler de farkli kusaklarda da her zaman ayni sekilde
etkisini siirdiirmektedir. Bu nedenle kolektif bilincin bireysel bilingten ¢ok daha

farkli oldugu sdylenebilir (Durkheim, 2006a: 112).
Durkheim kolektif bilincin analizini yaparken dort kavram 6ne siirmektedir. Bunlar:

e Hacim
e Yogunluk
e Belirlenmislik

¢ Dinsele karsi laik igerik

Durkheim hacim kavrami ile kolektif bilince ait inanglari, degerleri ve kurallar
toplumun iiyelerinin ne kadar paylastigini anlatmak istemektedir. Yogunluk kavrami
kolektif bilincin bireyin eylemlerini yonlendirebilme derecesini ifade etmektedir.
Belirlenmislik kavrami kolektif bilince ait bilesenlerin belirginlik diizeylerini
belirtmektedir. Son olarak icerik kavrami ise dinsel sembolizmin laik sembolizme

olan oranini ortaya koymaktadir (Turner vd, 2012: 356).

Kolektif biling, toplumu meydana getiren iiyelerin ortalamasinda yer alan duygularin
ve inanglarin tiimiinii ifade etmektedir (Durkheim, 2006a: 109). Ona gore kolektif
bilinci inciten, toplumsal biitiinlesmeye zarar veren her tiirden durum sucgtur. Bu sugu
isleyenlerin ceza almasina yonelik goriisii ise cezanin ortak bilinci doyuma
ulastirdigidir. Ona gore ceza caydirmak veya korkutmak i¢in degil ortak bilinci
doyuma ulastirabilmek i¢in uygulanmalidir. Toplumun biitiinliigline zarar verici

davraniglarin yaralanmaya neden olmasi ancak ceza ile onarilabilmektedir (Aron,

2004: 260).

Durkheim’a gore ceza ile bireylerin duygularinda onarim yapilirken toplumun tepkisi
de ortaya konulmus olur. Sugluya tepki gosterenler arasindaki dayanisma duygularin
ifade edilmesine olanak tanimaktadir. Ona gore temiz ¢izgideki insanlar bir araya
gelerek kabul edilemez davraniglara karsi tepki gostermektedir. Boylelikle toplumda
kabul goren ve gormeyen davraniglar belirgin hale getirilmis olur (Cuff vd., 2013:

75).
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4.2.3. Kolektif Bilin¢ ve Ahlak

Durkheimci teoriye gore toplum karmasik ve kompleks bir yapiya sahiptir. Bu
kompleks yapinin ahlaki bir sistemle ayakta tutulmasi gerekmektedir. Ona gore
toplumsal islevlerin ahlaki bir sistemden olmadan var olmast miimkiin degildir.
Ahlaki sistemin olmadigi durumlarda bireysel hirslardan &te higbir sey
kalmamaktadir. Bireyin sinirsiz hirslar ile toplumu bir arada tutabilmek miimkiin

degildir (Durkheim, 2006b: 55).

Toplumsal alandaki ahlaki disiplin yoksunlugu bireyin hirslarinin ve ¢ikarlarinin 6n
plana ¢ikmasma neden olmaktadir. Durkheim, insan tutkularinin ancak ahlaki
giiclerle dizginlenebilecegini one siirmektedir. Boyle bir ahlaki giiclin olmadigi
durumlarda ise agik veya ortiik bir savas halinin olmasi kaginilmazdir. Bunun 6niine
gegebilmek ise disiplin anlayis1 ile miimkiindiir. Ona gore disiplin her tiirlii ahlak
anlayisinin temelini olusturmaktadir. Bireyin kendi basina bu diizeni saglayabilmesi

miimkiin degildir (Durkheim, 2016a: 59).

Durkheim toplumsal alandaki catigmalarin gii¢ sahibi olanlar ve olmayanlar arasinda
ciktigini ifade etmektedir. Ona gore mutlak giicli elinde bulunduran kesim zayif
olanlar tlizerinde egemenlik kurma arzusundadir. Bu arzu ahlaki sistem iginde bir
tepki dogurmaktadir. Bu nedenle toplumsal alanda her zaman ahlaki bir disipline
ihtiyac duyulmaktadir. Disiplin hem toplumun c¢ikarlart hem de is birliginin

saglanmasi acisindan gerekli ve yararlidir.

Durkheim, disiplinin insanin arzularimi simirlandirmayr 6grenmesini ve mutlu
olmasini sagladig1 goriisiindedir. Disiplin ayn1 zamanda bireyin kisilik gelisiminde
de oldukg¢a 6nemli bir yere sahiptir. Ahlaki disiplin bireyin kendini sinirlandirabilme,
direng gosterme ve irade becerilerinin gelismesini saglamaktadir. Bireyin o6lg¢iilii
davranabilmesi ve toplumsal yasama uyum saglayabilmesindeki 6n kosul kurallara

uymasidir (Durkheim, 2016a: 74).

Toplumsal biitiinlesmenin temelinde de disiplin vardir. Disiplin araciligiyla bireyin
egoizminin smirlandirilmasi toplumsal biitiinlesmeye zemin hazirlamaktadir.
Durkheim’a gore ahlak disi davraniglarla bir yasam siirdiirmek toplumsal diizeni
olumsuz yonde etkileyecek giice sahiptir. Boylesi davraniglarin oldugu bir toplumda

bireyselligin ve intiharlarin artacagini ileri stirmektedir. Bu nedenle her tiirlii

58



toplumsal alanda disiplinin mutlak suretle olmasi gerektigini belirtmektedir

(Durkheim, 2006b: 59).

4.2.4. Kolektif Bilin¢ ve Toplumsal Diizen

Toplumsal kurallar kisinin c¢ikarlarina degil kolektif ¢ikarlara hizmet edilmesi
gerektigini 0giitlemektedir. Toplumsal kurallara uyum saglayan bireylerin oldugu bir
toplulukta huzur ortami miimkiin olmaktadir. Durkheim’a gore huzurun olmadig: bir

toplumda yasamak olduk¢a zordur (Durkheim, 2006b: 61).

Durkheim, toplumsal diizenin ana tasiyici olarak ahlaki gérmektedir. Bu nedenle
toplumsal diizenin saglanabilmesi i¢in ahlakin 6n plana alinmasi gerektigini
vurgulamaktadir. Ona gore tiim toplumlarda toplumsal degerler sosyallesme siireci
ile bireyler tarafindan igsellestirilmektedir. Bu siirecte alinan odiiller ve cezalar da
bireyin sosyallesmesine katki sunmaktadir. Sosyallesme siirecinin sonunda birey
toplumla uyumlanmis bir kisi haline gelmektedir. Bu siirecte birey ve toplumun

kaynagtig1 gozlenmektedir.

Durkheim’a gore bireysel ahlak kurallar1 bireyin bilincinde genel ahlak kurallarini
kazimaktir. Bu sayede kolektif bilincin ¢ikarlar1 korunmus olmaktadir. Bireysel ahlak
kurallart sayesinde toplumun c¢ikarlar1 ve kolektif biling korunmus olur. Birey
zamanla toplumun c¢ikarlarinin kendi bireysel hirslarindan daha kiymetli oldugunu
igsellestirmis olur. Durkheim i¢in ahlaki amaclarin nihai hedefi toplumun
¢ikarlarinin korunmasidir. Ona gore ancak kolektif bilincin ¢ikarlart korundugu

takdirde ahlaki degerler amacina ulasmaktadir (Durkheim, 2016a: 85)

Durkheim’in kolektif biling ve iradeye dair yaptigr vurguda Rousseau’nun genel
irade tanimlamalarindan faydalandigi goriilmektedir. Rousseau bireylerin dogal
durum i¢inde birbirlerinden uzak ve kendi baslarina yasamlarimi siirdiirdiiklerini
bildirmektedir. Ona gore sosyal iligkilerin sinirli oldugu durumda bireyler baris
icinde yasarken iistesinden gelemeyecekleri dogal afetlerle karsilagmalar1 bir doniim
noktasi olmustur. Doga ile kendi basina miicadele edemeyen insanlar yakinlasmaya
ve iliski kurmaya baslamistir. Insanlar arasindaki etkilesim hirslarin ve 6zel miilkiyet
arzusunun da ortaya c¢ikmasini saglamistir. Bu da zamanla catigsmalar1 ve savaslar

dogurmustur. Genel irade seklinde yaptig1 kavramsallagtirmanin savas ortaminin son
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bulmasina olanak sagladigini ifade etmistir. Durkheim ise bu kavrami kolektif biling

seklinde ifade etmektedir.

Durkheim’in kavramsallastirmasinda bireysel iradenin kolektif biling i¢inde eriyip
gittigi goriilmektedir. Ancak ona gore bu durum bireyin 6zgiirliigiiniin eksilmesine
neden olmamaktadir. Insanm kolektif bilince boyun egmesinin daha az 6zgiir olacagi
anlamina gelmedigini ifade etmektedir. Hatta ona gore insan1 kolelikten koruyacak
olan da kolektif bilingtir. Ciinkii genel iradenin ortaya ¢ikabilmesi i¢in kisinin kendi

ayricaliklarinin herkes i¢in gecerli olmasii istemesi gerekmektedir (Durkheim,

2019b: 38).

Durkheim is boliimiine dair incelemesinde 6zgiirliiglin kendisinin bir diizenleme
iriinli oldugundan bahsetmektedir. Ciinkii bir baskasinin digerinin 6zgiirliigiiniin
ortadan kaldirmaya calismasinin engellenmesi gergek Ozgiirliigii meydana
getirmektedir. Toplumsal kurallar sayesinde oOzgiirliikklerin  ortaya  ¢ikisi
saglanabilmektedir. Toplumsal kurallarin olmadigi durumlarda bireyin gercekten
Ozgiir olabilmesi miimkiin degildir. Bu nedenle kurallar 6zgiirliigii kisitlayict degil,

aksine 0zgiirliik tantyici bir 6zellige sahiptir (Durkheim, 2006a: 23).

Durkheim’in teorisinde dini degerlerin yozlagsmasinin toplumun giiclinii zayiflatacagi
yoniinde agiklamalar yer almaktadir. Ona gore 6nemli olan dinin dogrulugu veya
yanlishigr degil toplumdaki islevidir. Dinin ahlaki degerlerin yiiriitiilmesi yoniindeki
islevinin toplumsal diizen agisindan 6nemli oldugunu ileri siirmektedir. Dinsel
Hayatin ilksel Bigimleri kitabinda, din ile bilgi kurami arasinda bir iliski kurmus;
esyanin dogasini anlamak i¢in kullandigimiz zaman, mekan, sebep sonug iliskisi gibi
kavramlarin merkezine dini almistir. Dinin yalnizca bilime katkida bulunmadigini,

ayni zamanda kendisini zenginlestirdigini dile getirmistir.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Toplumsal yasama dair olduk¢a dnemli fikirler 6ne siiren Ibn-i Haldun ve Emile
Durkheim farkli cografyalarda ve farkli tarihlerde yagsam siirmis iki digiiniirdiir.
Sosyolojinin bilimsellesmesinde 6nemli katkilar sunan Durkheim’in toplumsal
olgular1 incelerken bilimsel yontemin kullanilmasina dair goriisleri nedeniyle c¢esitli
tartismalarin  odak noktast olmustur. Benzer sekilde Ibn-i Haldun da yasadig
donemde toplumsal yasama dair kaleme aldig1 eserleri ile elestirilere maruz
kalmistir. Bu boliimde Durkheim tarafindan one siiriilen kolektif biling ve Ibn-i
Haldun tarafindan One siiriilen asabiyet kavramlar1 toplumdaki is bolimi ve

dayanisma baglaminda ele alinarak incelenmistir.

Ibn-i Haldun ve Emile Durkheim birlikte degerlendirildiginde &n plana ¢ikan ilk
durum her ikisinin de is boliimiine vurgu yapiyor olmasidir. Ibn-i Halduncu teoride is
boliimii hadari topluma gecisin temel unsurlarindan biridir. Benzer sekilde Durkheim
da mekanik toplumdan organik topluma gegiste is boliimiiniin olduk¢a Snemli rol
oynadigim1 belirtmektedir. Bu durumda her iki disilinliriin de ortak biling

cercevesinde kuramlarini sekillendirdikleri goriilmektedir.

Ibn-i Haldun ve Durkheim’i aym catida bulusturan ortak biling anlayis1 kolektif
biling ve asabiyet olmak iizere iki farkli kavramla meydana gelmektedir. Her ikisi de
One siirdiikleri bu kavramlarla toplumlarin evrimini ag¢iklamaya c¢alismislardir.
Toplumdaki ortak bilinci ifade eden bu kavramlar toplumsal yasamin dogasini

anlamada olduk¢a onemli bir yere sahiptir.

Her iki diisiiniir de kolektif biling ve asabiyet kavramlar1 altinda dini olgulara atifta
bulunmaktadirlar. Ibn-i Haldun’a gére toplumsal dayanismay: saglayan asabiyet
toplumdaki din birliginden etkilenmektedir. Ona gore dini inang ¢ercevesinde
bulusmayan toplumlarda asabiyetin kurulmasi miimkiin degildir. Durkheim da
toplumsal birlik ve dayanismanin kurulmasinda dinin birlestirici bir etkisi oldugunu
dile getirmektedir. Bu acidan bakildiginda her iki diisiiniiriin de toplumsal dayanisma

konusunda dine yiikledikleri anlamin benzer oldugu goriilmektedir.

Ibn-i Haldun yasadifi doénem itibariyle yaptigi agiklamalarla caginin oldukca
Otesinde bir yaklagim sergilemistir. Bedevilikten hadarilige gegis iizerine One

sirdiigli fikirler kendisinden yillar sonra yasamis Durkheim ile benzerlik



gostermektedir. ibn-i Haldun toplumun daha gelismis bir noktaya evrilmesi igin
toplumsal dayanigma temasii ele alan asabiyete oOzellikle vurgu yapmaktadir.
Durkheimci teoride de toplumsal diizenin saglanmasindaki 6n kosulun kolektif biling

ve is boliimil oldugu goriilmektedir.

Fransiz sosyoloji okulunun ileri gelenlerinden Durkheim’in ibn-i Haldun’dan yillar
sonra sundugu toplumsal goriisler pozitivizm temelinde farklilagsmaktadir. Emile
Durkheim yaptigi1 ¢alismalarda bilimsel yontemin ilkelerini temele almis ve
toplumsal olgular1 bilimsel bir arastirma nesnesi olarak gdrmiistiir. Ibn-i Haldun da
tarih caligmalarina yonelik elestirilerinde objektif olmaya dair benzer vurgular
yapmistir. Bununla birlikte toplumsal incelemelerin bilimsellik kazanmasi Fransiz

Sosyoloji Okulu sayesinde miimkiin olmustur.

Ibn-i Haldun’un toplumsal goriislerinde temel ve liiks ihtiyaglar da 6n plana
¢ikmaktadir. Bu konu Durkheim’dan ayrildig: alanlardan biridir. Ibn-i Haldun’a gére
gbcebe toplumlar temel ihtiyaglarini gidererek yasamini devam ettirmeyi amaclarken
yerlesik toplumlar temel ihtiyaglarini kolaylikla karsiladigi i¢in liiks ihtiyaclara
odaklanmaktadirlar. ibn-i Haldun’a gére sadece temel ihtiyaglarin1 karsilamak
durumunda olan bedeviler birbirlerine daha siki baglarla baglanmiglardir. Devlet gibi
orgiitlii bir otoritenin olmadig1 bu toplumlarda giivenligi saglamak topluluk {iyelerine
diistligii i¢in asabiyetin daha kuvvetli oldugunu 6ne siirmektedir. Hadari toplumlarda
ise halkin giivenligini saglamakla yiikiimlii olan kurum devlettir. Bu nedenle insanlar
arasindaki iliskiler gocebelerde oldugu kadar sicak degildir. Ona goére bu durum daha

zayi1f bir asabiyetin olugsmasindaki nedenlerden biridir.

Toplumsal diizen ve devlet konusunda Durkheim da benzer goriisler ifade
etmektedir. Durkheim’a gore toplumun diizenini koruyabilmek hukuk ve ahlak
kurallart ile miimkiindiir. Toplumdaki dayanigsmaya ve kolektif bilince zarar veren
tiyelerin cezalandirilmas: devletin  gorevidir. Durkheim bu sapkin kisilerin
cezalandirilmasimin kolektif bilinci korumak admma olduk¢a Onemli oldugunu
diisiinmektedir. Her toplumda normlardan sapan kisilerin oldugunu ancak bu
durumun asir1 hale gelmemesi ve kolektif bilincin korunmasi i¢in disiplinin

saglanmasi gerektigini ifade etmektedir.
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Durkheim ve Ibn-i Haldun’un kolektif biling ve asabiyet kavramlar1 arasindaki bir
diger benzerlik her iki kavramin da oldukca genis bir ifadeye sahip olmasidir.
Durkheim kolektif bilincin toplumun iiyelerinin tutum, duygu ve diisiincelerinden
meydana geldigini ancak bireyi asan bir kavram bir oldugunu 6ne siirmektedir. Ona
gore kolektif biling bireyin lizerinde ve baskici bir kavramdir. Birey kolektif bilincin
baskisi altinda sekillenmektedir. Bu nedenle kolektif bilincin bireysel biling ile

kiyaslanamayacak bir olgu oldugu goriilmektedir.

Ibn-i Haldun’un asabiyet kavraminda da bireyselligi asan bir ifade oldugu
goriilmektedir. Ibn-i Haldun’a gdre asabiyet grubu meydana getiren iiyelerin
baglarindan dogmakta ancak ¢ok daha gii¢lii bir yapiy1 isaret etmektedir. Asabiyet,
kisiyi ve grubu icine alan genis bir kavramdir. Hatta asabiyetin uluslararasi
iligkilerde dahi ortaya ¢ikan genis 6lcekli bir kavram oldugu goriilmektedir. Cesitli
nedenlerle birliktelik kuran uluslar arasinda da asabiyet goriilebilmektedir. Ibn-i
Haldun’un asabiyeti sadece toplum iiyeleri arasindaki dayanigmay1 degil toplumlar

arasindaki dayanismay1 da saglayabilecek genis bir ifadedir.

Emile Durkheim toplumsal diizenin saglanmasi ve dayanigsmanin devam etmesi i¢in
egitim en Onemli kosullardan biri oldugunu ileri siirmektedir. Ona gore bireyin
sosyallesme siireci ayn1 zamanda kolektif bilincin kazanilmasi asamasidir. Aile ve
toplum i¢inde sosyallesen birey toplumsal kurallar1 i¢sellestirerek kolektif bilincin
stirdiiriilmesine katki saglar. Bu sekilde bireyler gitse bile kolektif biling her zaman
varhgini siirdiirmektedir. ibn-i Haldun’un asabiyet kavraminda da benzer bir vurgu
s0z konusudur. Asabiyetin gelismesine katki saglayan bireyler tek basina anlam ifade
etmemektedir. Asabiyet, toplulugun oldugu her alanda varligin1 devam ettirmektedir.
Bu nedenle asabiyetin ve kolektif bilincin zamandan ve bireyden bagimsiz kavramlar

oldugu goriilmektedir.

Bu arastirma baglaminda derlenen bilgilerle Ibn-i Haldun ve Emile Durkheim’mn
asabiyet ve kolektif biling kavramlarinin toplumsal dayanismay1 agiklamada oldukca
onemli bir rolii oldugu goriilmektedir. Her iki disiinlir de insanin yasaminin
devamliliginin toplumsal yagamdaki ig birligi, dayanigma ve diizene bagl oldugunu
ifade etmektedir. Durkheim’a gore bireyin gercekten 6zgiir olabilmesi i¢in toplumsal
diizeni olusturan kurallara uymasi ve dayanismaya destek vermesi gerekmektedir.

Benzer sekilde ibn-i Haldun’a gére de toplumlarin medeni bir yapiya kavusmasi ve
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bireyin gelisebilmesi topluluk iiyelerinin dayanigma i¢inde olmasi, is boliimiine dahil
olmas1 ve asabiyeti meydana getirmesi gerekmektedir. Her iki diisiintir de toplumsal
diizeninin devamliligi i¢in tiyeler arasinda is boliimii olmasi ve dayanismanin

saglanmasi gerektigini ifade etmektedir.
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